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INLEDNING

Det omstridda samvetet
Linde Lindkvist & Johannes Ljungberg

Vi lever i en tid da fragor om samvete och samvetsfrihet har blivit
alltmer synliga i svensk offentlighet, i savél rikspolitiken som pa
tidningarnas ledarsidor och sociala medier. Samtidigt rader det
en utbredd oenighet och stundtals pataglig forvirring om vad som
egentligen avses. Samvete och samvetsfrihet ar komplexa moraliska,
rattsliga och politiska begrepp som inbjuder till olika tolkningar,
begrepp som later sig brukas for skilda syften.

I Sverige och pa andra héll i Europa har samvete och samvetsfrihet
pé senare tid frimst kommit att forknippas med vardsektorn. I vissa
sammanhang likstélls samvetsfrihet helt och héllet med vardperso-
nals rétt att inte behova utfora vissa arbetsuppgifter med hanvisning
till moralisk eller religios 6vertygelse. Det finns ménga olika medi-
cinska ingrepp som kan ge upphov till samvetsbetankligheter, och
vi har troligtvis fler att véinta i takt med en accelererad teknisk och
medicinsk utveckling.!

Sa hdr langt ar det dock sdrskilt abortfragan som har hamnat
i blickfanget, och dé i synnerhet det fall da barnmorskan Ellinor
Grimmark infor en rad réttsinstanser och slutligen Europeiska dom-
stolen for de ménskliga rattigheterna yrkade pa att samvetsfrihet
dven innefattar ratten att vagra medverka vid aborter. Det hir och
liknande fall har sedan 2014 gett upphov till en skyttegravsliknan-
de debatt, dér ritten till samvetsfrihet stéllts mot kvinnors ritt till
saker abortvard och arbetsgivares rétt att specificera sina anstalldas
arbetsuppgifter.? Fallet giller modern teknologi, men har samtidigt
en pataglig historisk klangbotten i hur parter i underldge viljer att
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aberopa sitt samvete istédllet for att visa lydnad mot virldsliga eller
religiosa auktoriteter i fragor av kombinerat moralisk, politisk och
rattslig karaktar.

Samvete och samvetsfrihet dyker upp i fler fragor &dn abort och
vardviagran. Exempelvis har dessa begrepp ocksa aktualiserats i sam-
band med klimatdebatten och de med denna relaterade uttryck for
civil olydnad i form av skol- och arbetsstrejker. Nar Amnesty Interna-
tional tilldelade organisationen Fridays for Future priset Ambassador
of Conscience Award 2018 framstéllde aktivisten Greta Thunberg
klimatrorelsen som en samvetsrorelse: "Att handla efter sitt samvete”,
inskdrpte Thunberg, "betyder for mig att gora det rdtta. Att kimpa
for vad man tycker dr ratt. Att alla har en moralisk skyldighet att gora
allt de kan for att forbattra varlden.”® Begreppet har ocksé brukats i
otaliga kampanjer, debattinldgg och tidningsartiklar om den enskil-
des ansvar att exempelvis minska sin kottkonsumtion eller dra ner
pa onddiga flygresor for att “freda” eller “dova sitt klimatsamvete”.*
I ett storre perspektiv kan de industriella dtgdrderna i klimatfragan,
i form av handeln med utslédppsratter och andra konstruerade mo-
raliska marknadssystem for klimatkompensation, ndrmast framsta
som en motsvarighet till 1500-talets avlatsmarknad, dér enskilda
kramare salde syndernas forlatelse som ett substitut for den uteblivna
egna moraliska uppryckningen.’ Sedan ett antal ar tillbaka erbjuds
ibland klimatkompensation som ett tillval vid bokning av varor och
tjanster, exempelvis flygbiljetter.

Trots dessa olika aktuella exempel kan det ibland verka som att
samvete och samvetsfrihet ar frimmande faglar i en svensk politisk
kultur som sedan folkhemmets dagar har praglats av virden som
modernitet, samforstand, pragmatism och lojalitet med demokratiskt
fattade beslut, och detta i stark kontrast till manga andra europeiska
linder.® Susanne Wigorts Yngvesson har i sin bok Frihet till samvete
pavisat hur det i svensk politisk kultur finns en utbredd skepsis mot
att tala om samvete, och framhallit detta som en anméarkningsvard
kontrast till den vordnad som visas andra grundliggande fri- och
rattigheter. Den har ambivalensen sparar Wigorts Yngvesson framfor
allt till rattspositivismens starka stéllning i svensk rattskultur, men

8



DET OMSTRIDDA SAMVETET

ocksa till en generell misstro mot dvertygelser som grundar sig i en
teologisk varldsbild.” I kontrast till bilden av den snala instdllningen
till samvete i Sverige har Carola Nordback i sin doktorsavhandling
Samvetets rost pekat pa en forandring under 1700-talet i riktning
mot mer generds samvetsfrihet. Nordbéck visar hur fromma rorelser
i Sverige under det tidiga 1700-talet borjade rannsaka sina egna liv
strangare och i kraft av dessa sjdlvrannsakningar forsvara de egna
uppfattningarna infér kyrkliga och vérldsliga myndigheter med expli-
cithdnvisning till samvetets rost. Denna konfliktsituation tolkar hon
som ett led i undermineringen av en allmént radande korporativ syn
pa samhallsgemenskapen och en véagrojare for en mer individoriente-
rad médnniskosyn som star i samklang med de moderna friheterna.?

De tva olika linjer som skisseras hos Wigorts Yngvesson respek-
tive Nordback erbjuder bidda tankevickande analytiska aspekter
pé frdgan om samvetets langa linjer i Sverige. Nordbéck sitter ord
pa en utveckling i riktning mot acceptans for subjektivt uttryckta
uppfattningar medan Wigorts Yngvessons iakttagelser pdminner
oss om att en sadan utveckling varken ar ratlinjig eller absolut. Nar
samvetet mobiliseras fran makt och myndigheter i var samtid behover
det inte heller vara den frihetliga dimensionen som star i centrum.
Nir socialminister Lena Hallengren i samband med kungérandet av
skarpta restriktioner for att bekdmpa coronapandemin i november
2020 uppmanade allmdnheten att “gora sitt, inte bara for att lagen
sager det, utan for att samvetet siger det” forutsattes att manniskors
samveten fungerar som en kalla till inre disciplin som kan aberopas
utifran for att framkalla lydnad inifran subjektet sjilvt, och dér det
ratta handlandet anses ligga i linje med sunt fornuft eller kunna
koordineras av experter och offentliga auktoriteter. Exemplet indi-
kerar att antagandet att andras samveten ansluter sig till den egna
uppfattningen om de bara hérsammas inte enbart hor till det forflut-
na. I férlingningen av detta ligger att samvetsfrihetens tillspetsade
dilemma i slutdndan handlar om tillatelsen att inte bara fa hysa utan
ocksd i praktisk handling fullflja en avvikande uppfattning. Pa sa
vis utgdr samvetsfrihet en central moralisk och rittslig grund for
att legitimera olika former av civil olydnad och icke-konformism.
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Det innebir i praktiken att samvetsfriheten har en central funktion
i ett pluralistiskt samhalle, samtidigt som den kan anvindas for att
bestrida demokratiskt fattade beslut."

Att samvetet och samvetsfriheten kan mobiliseras fér bade lydnad
och frihet 4r karnpunkten i denna antologi. Det handlar om ett tema
som genom historiens gang standigt har dterkommit, intressant nog
i nya varianter och sammanhang. Den grundliggande ambitionen
med Samvete i Sverige ar att undersoka nigra av de manga innebdr-
der som de hir begreppen har givits i olika konfliktsammanhang i
Sveriges historia och nutid, och ddrigenom belysa pa vilka olika satt
de har anvints - bade som medel for disciplinering och motstand;
ibland som verktyg for att paverka manniskors moraliska och re-
ligiosa uppfattningar och handlande i riktning mot lydnad, och i
andra sammanhang tvartom for att utmana olika former av arbitrar
maktutévning och diskriminerande strukturer, for att motivera ut-
rymmen for frihet och protest i tanke och handling. Sammantaget
visar de olika bidragen att varje tid har sitt eget samvete; sina egna
konflikter om begreppet och sina egna slutsatser om vems ansprak
pa samvetsfrihet och moraliskt aktdrskap som anses legitimt och
tillerkdnns handlingsutrymme.

Ett forsta fro till Samvete i Sverige saddes vid ett forskarsemina-
rium vid Historiska institutionen i Lund pa féorsommaren 2015 da
Linde Lindkvist, Johannes Ljungberg, Anna Nilsson Hammar och
Joachim Ostlund presenterade olika ingdngar till dessa fragor. Vi
redaktorer hade dé precis avslutat respektive var i slutfasen av vara
avhandlingsprojekt vilka bada rorde fragor om religionsfrihet, sam-
vetsfrihet och tolerans." Vifann att vi, trots att vi dgnade oss at olika
tidsperioder och institutionella ssmmanhang, hade flera gemensamma
beréringspunkter och samtidigt mycket olika forskningsldgen och
inte minst teorier om kontinuitet och férandring att forhalla oss till.

Efter ett antal ar da undervisning och andra forskningsuppgifter
kom emellan valde vi under varen 2019 att plocka upp tanken pa ett
gemensamt projekt. Det har forvisso skrivits en handfull monografier
om samvete och samvetsfrihet pa svenska. Vid sidan av ovan nimn-
da verk av Wigorts Yngvesson och Nordback kan har namnas Gorel
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Granstroms réttshistoriska undersdokning av samvetsvigran inom
varnpliktsarmén, Mats Aldéns moralfilosofiska studie av samvetskon-
flikter i 1900-talets Sverige och Kavot Zilléns réttsvetenskapliga arbete
om samvetsfrihet i varden."”” Dessa verk ger alla en god inblick i olika
konflikter kring samvete och samvetsfrihet som varit aktuella under
specifika perioder och i anslutning till sirskilda vetenskapliga disci-
pliner. De ger viktiga insikter i olika historiska skeenden och rittsliga
dokument, daribland 1686 ars kyrkolag, 1809 ars regeringsform och
Europakonventionens inflytande 6ver nutida svensk lagstiftning och
rattspraxis. En sammanhallen lasning av dessa monografier indikerar
samtidigt att begrepp som samvetsfrihet och religionsfrihet tenderar
att byta skepnad beroende pa institutionell ram och fragestéllning.”*
Dérfor har vi saknat en tvirvetenskaplig bok pa svenska som kunde
tanga upp och diskutera de hir begreppens fordnderlighet 6ver tid
och gora rittvisa at den komplexitet som de inrymmer.

Bokprojektet tog sin borjan med en workshop péa Enskilda Hog-
skolan Stockholm (tidigare Teologiska Hogskolan) dit vi bjod in fler
forskare som sysslade med fragor om samvete och samvetsfrihet,
utifran saval historiska som samhaillsvetenskapliga, filosofiska och
rattsvetenskapliga perspektiv. Tanken var att se vad som hinder
ndr vi ldgger specialiserade historiska fallstudier om samvete och
samvetsfrihet jimte analyser om vilken betydelse och funktion de
hir begreppen har och skulle kunna fa i var egen samtid. P& basis
av de utkast som behandlades under workshopen formulerade vi
tre gemensamma fragestallningar med relevans for savil den langa
tidsperioden som vara olika vetenskapliga discipliner.

Den forsta fragan galler vilka funktioner som referenser till sam-
vetet har haft: Hur har samvete och samvetsfrihet dberopats normativt
och hur har detta format olika individuella och kollektiva subjekt? Att
tala om samvete vicker fragor om makt: den som éberopar sitt samve-
te gor samtidigt ansprak pa frihet i férhallande till kollektivets krav,
antingen de kommer till uttryck i positiv rétt, politiska och religiosa
pabud eller samhalleliga konventioner." Den andra fragan tar darfor
sikte pa hur ansprak pa samvete och samvetsfrihet har legitimerats.
Det handlar dels om vilka mer omfattande forestallningar om fri- och
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rattigheter som anvants for att sekundera ansprak pa samvetsfrihet,
dels om vilken ménniskosyn som sadana ansprak grundat sig pa. Den
tredje fragan tar utgangspunkt i insikten om att alla de fallstudier
som hdr presenterats har hamtat vésentlig inspiration fran debatter
och betydelsesammanhang utanfor Sveriges granser. Alla de bidrag
som dr samlade i denna volym skildrar konflikter ddr en for svenska
sammanhang ny uppfattning av samvete eller samvetsfrihet gor sig
gillande och utmanar etablerade moraliska och réttsliga uppfattning-
ar. Fragan lyder darfor: Hur har normbildning utanfér Sverige och
rorelser mellan olika politiska, kulturella och rattsliga ssmmanhang
paverkat hur fragor om samvete och samvetsfrihet uppstatt och be-
handlats i Sverige?

Samvete i Sverige ar resultatet av vira bearbetningar av dessa fragor.
I kraft av att arbeta utifran gemensamma problemstallningar utgor
de olika bidragen till denna bok, trots avstand i tid och vetenskaplig
disciplin, fallstudier pa ett och samma tema. Dartill forhaller sig de
olika antologibidragen till ett otal internationella forskningslagen
betraffande studiet av samvete och samvetsfrihet. De erbjuder re-
ferenser till centrala forskningsdiskussioner inom filosofi, historia,
rittsvetenskap, teologi, och i viss mén éven biologi och neurovetenskap,
for den som o6nskar utforska fragorna vidare."” Ménga av bidragen
skildrar i grund och botten konflikt- och debattsammanhang dar
samvete och samvetsfrihet fatt representera en specifik standpunkt.
Som exempelvis Linnea Jensdotter och Susanne Wigorts Yngvesson
visar i sina kapitel har den nutida svenska debatten ibland formulerats
i termer av for eller emot samvetsfrihet, ndr det i sjilva verket handlar
om specifika sakfragor - sésom varnpliktsvagran eller vardvagran -
som innehaller flera olika moraliska, rattsliga och praktiska aspekter.
I ljuset av detta hoppas vi att de bitvis stora avstanden mellan bidra-
gen i tid och @mne kan ge upphov till nya perspektiv och utmana
hévdvunna forestallningar om vad ansprak pa samvetsfrihet och pa
att folja sitt samvete ar och kan vara.

I det foljande presenteras bokens alla bidrag. Darefter foljer en re-
dovisning av nagra av de viktigaste slutsatserna fér boken som helhet.
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Oversikt

Den forsta och mest omfattande delen av Samvete i Sverige utgors
av bidrag som belyser historiska skeenden och dér forfattarna utgar
fran historievetenskapliga metoder.

Biorn Tjillén tar ett nytt grepp om den svenska medeltidens enda
kinda katteriprocess, mot Botulfi Gottrora socken som férnekade att
brodet och vinet férvandlades till Kristi kropp och blod i samband
med massan. Tidigare forskning har primart intresserat sig for varifran
han fick dessa kétterska idéer, och bjudit pa exkurser i olika katterska
uppfattningar om nattvarden som cirkulerade under medeltiden.
Tjallén provar istéllet teorin att Botulf himtade sina uppfattningar fran
kyrkans egen lira om samvetet, vilken férkunnade att samvetet, nar
det uppfattades ritt, dr bide bindande och suverant i férhdllande till
saval kyrkliga som varldsliga auktoriteter. Botulfs fall skulle ddirmed
utgora det forsta bevarade exemplet i Sverige pa en gdngbar paradox
inom den vastkristna idétraditionen: uppmaningen till den enskilde
att folja sitt samvete, men samtidigt beredvilligheten att utdoma eller
sanktionera stranga straft for kdtterier. Med denna utgédngspunkt foljer
Tjéallén hur samvetsfragor kommenterades i medeltida biktlitteratur
som skulle vigleda priaster att ge rad till ménniskor i samband med
botens sakrament, vilket dven det kallades for “samvetets forum”
(forum concientiae). Fjarde laterankonciliet 1215 stipulerade att varje
kristen arligen skulle genomga bikt, vilket uppmuntrade den enskilde
till introspektion och moralisk medvetenhet. Samtidigt, vilket Tjallén
belyser utforligt, viacktes under denna tid omfattande diskussioner
om hur samvetets rost kunde urskiljas, och ddr préstens position
som auktoritativ foljeslagare betonades. Resultatet blev att enskilda
tvivlande ménniskor, som Botulf i Gottréra socken, pa samma gang
fick redskap att uttrycka sina dubier och en auktoritativ institution
for att granska dem.

Anna Nilsson Hammars bidrag for oss in i det efterreformatoris-
ka Sverige. Den lutherska reformationen hade vid det laget paverkat
de institutionella ramarna for samvetskonflikter genom att avskaffa
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bikten, men samvetsfragor pockade fortsatt pa uppmarksamhet.
Under 1600-talet stilldes samvetet pa ett sarskilt sitt i centrum
genom inréttandet av en samvetsteologisk disciplin (kasuistik) vid
de lutherska universiteten och 6kad produktion av litteratur med
pastoral viagledning for att méta méanniskor med samvetskval. Med
utgangspunkt i kyrkoherden Erik Mattssons skrift Samvetz Plaster
fran 1638, ett kompilat av texter fran lutherska larde och trosteord
fran en bredare véstkyrklig tradition, ger Nilsson Hammar en inblick i
hur fragorna behandlades i svenska domkapitel och av stiftens praster
under detta sekel. Att detta egentligen var en genre forknippad med
katolska praktiker framgar av forordet, dir Mattsson upplever sig
behova forsvara att temat dr viktigt i ett lutherskt sammanhang. Det
hette att samvetet skulle befrias fran de bojor som pavens anhéngare
ville lamslé det med. Bikten tolkades i detta avseende som ett for-
vridet sdtt att lata de smé synderna generera angest. I den lutherska
traditionen reserverades darfor ordet “samvetssaker” till vad som
betraktades som svéra synder, vilket i praktiken sammanfoll med
de brott som i den vidrldsliga domstolen var belagda med dodsstraff.
Likval, framholl Mattsson, behévde fragorna om de sma synderna
behandlas, just for att motarbeta att de annars riskerade att hanteras
pa ett katolskt vis. Ett 6vergripande drag vid denna tid som Nilsson
Hammars text belyser dr hur samvetet hade konfessionaliserats, gjorts
till ett lutherskt tillhygge mot en katolsk motbild, samtidigt som vi kan
skonja vardagliga betydelser och funktioner av att hantera fragorna.

Johannes Ljungbergs bidrag tar ett nytt grepp om samvetsdebatter
i det tidiga 1700-talets Sverige. Under de sex forsta riksdagarna efter
det karolinska envéldets fall, 1720-1739, diskuterades tva olika fragor
som fick stor betydelse for nya normbildningar i Sverige i fraga om
samvete och samvetsfrihet. Den ena frégan handlade om huruvida
holldindska manufakturister av reformert tro skulle beviljas sam-
vetsfrihet. Den andra fragan kretsade kring pietister, lutheraner som
hade borjat samlas i privata hus utan ledning av prist. Saken géllde
dels i vilken man det kunde legitimeras att stdlla dem till svars, dels
om deras verksamhet kunde férsvaras med hanvisning till samvetet.
Ljungberg visar att samvetet framstod som ett mycket respekterat
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begrepp som alla parter hdnvisade till, och att saken darmed inte
gillde principen om det var legitimt att hdnvisa till samvetet utan
pé vilket sitt detta gjordes. Vidare belyser bidraget hur savil medel-
tidens som reformationstidens samvetsbegrepp mobiliserades i olika
betydelser, jamte en for tiden ny betydelse i form av samvetsfrihet
som politiskt verktyg. I anslutning till detta indikerar Ljungbergs
bidrag, ndr det giller begreppens utveckling over tid, att det tidiga
1700-talet utgjorde ett centralt skede for sammanfldtningen mellan
samvetsfrihet och religionsfrihet i Sverige. Fragan om den kollektiva
samvetsfriheten for de reformerta manufakturisterna kom ndmligen
att behandlas parallellt med anspriken pa samvetsfrihet fran enskil-
da pietister som gick sina egna végar, i varierande utstrickning som
protest mot kyrkoledningen eller i trots mot statsmakten.

I 1700-talets alltmer globaliserade virld vixte nya reflektioner om
samvete fram. I Joachim Ostlunds bidrag far vi f6lja Georg Sillén,
som tillhorde en vixande skara svenska ambetsméan som placerades
i tjdnst utanfor landets granser, och hur samvete blev ett ledord for
honom i internationella relationer. Sillén fungerade som ombud
mellan Sverige och Osmanska riket, och befann sig omvixlande
i Stockholm och i Konstantinopel. Ostlund fokuserar sirskilt pa
Silléns dissertation vid Lunds universitet, Om fordrag med otrogna
och barbarer (1744), som med utgangspunkt i vastkristen samvetslara
argumenterade for att dven nordafrikaner och osmaner var utrustade
med ett samvete och att det darfor var fullt mojligt att sluta fordrag
med dem. Silléns erfarenheter och framlagda teser ger oss ett fonster
in i en vérld dér diplomatiska férbindelser utanfér den vastkristna
virlden foder fram universalistiska reflektioner om ménskligheten
i explicit forbindelse med begreppet samvete. Genom att samvetet
artikulerades i dessa diplomatiska forbindelser och infogades i en
folkrittslig tradition 6ppnades ocksa for en form av sekularisering
av begreppet. Ostlunds text pAminner emellertid om att samvetet fr
den sakens skull inte forlorade sin konfessionella betydelse. Tvirtom
framholl Sillén specifika katolska stater som kraftiga hot mot bade
protestantiska minoriteter och férdrag med icke-kristna. Samtidigt
forsvarade Sillén genom sin argumentation for folkrattsliga avtal
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med icke-kristna Sveriges politiska handlande, bade i form av Karl
XIIL:s allians med Osmanska riket mot Ryssland under stora nordiska
kriget och 1729 ars handelsférdrag med Alger.

Att kritiken mot andra statsmakters hantering av protestantiska
minoriteter inte utan vidare kan betraktas som en principiell stand-
punkt visar Goran Gunners bidrag om ansprak pa samvetsfrihet
bland religi6sa dissidenter i Sverige under 180o-talet. Nér baptister
och metodister anlande till Sverige under forsta hilften av 1800-talet
kom de till ett Sverige som dnnu inte medgav nagra storre friheter
pé religionens omrade. Gunner visar hur samvetsbegreppet blev vi-
talt i deras kamp for religionsfrihet. Centralt for argumentationen
var det véstkristna antagandet att samvetets frihet mycket vil kan
leda till olydnad gentemot kyrkliga och vérldsliga auktoriteter. Men
hér bedrevs ocksa en historiskt situerad kamp for att dndra lagstift-
ningen med hinvisning till samvetsfrihet. Noterbart ar hur allianser
sl6ts mellan olika religiésa grupperingar, daribland dven judar och
katoliker, i enad front mot staten och den lutherska statskyrkan.
Bidraget illustrerar dirmed hur fragan om samvete, utan att ha for-
lorat sin teologiska spriangkraft, fick en starkare politisk funktion.
I ndgon mening kan samvetet dirmed sdgas ha fatt en sekulariserad
betydelse, d&ven om det var just pa religionens omrade som dessa
konflikter utspelade sig.

Gorel Granstroms bidrag om samvetsvagran inom militdren tar
sin borjan i samband med att mojligheten att kopa sig fri fran viarn-
plikt avskaffades 1873 och det forsta organiserade motstandet med
hénvisning till samvetet uppstod. Motstandsménnen bestod av en
grupp baptister pa Gotland. I likhet med de aktorer som framtrider
i Gunners bidrag var vapenvagrarna i allmédnhet tillhoriga frikyrko-
samfund. Granstrom ger en ingdende analys av hur fragan bearbetades
avriksdagen och statliga utredningar under ren kring den allmanna
varnpliktens inférande 1901 (da ocksa indelningsverket avskaffades).
Intressant nog belyses hur de frikyrkliga inte var de enda vapenvig-
rarna, men att 1898 ars varnpliktskommitté forespriakade att vapen-
vagran med hidnvisning till samvetsbetankligheter skulle knytas till
den frireligiésa grupp som dittills hade rest anspréket. En anledning
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till detta var att de framvixande fredsrorelserna, vilka fanns i bade
liberala och socialistiska varianter, riskerade att géra ansprak pa sam-
vetsvdagran. En annan anledning var den principiella hallningen att
deltagandet i rikets forsvar var en skyldighet som inte kunde végas
mot samvetsfrihet som en personlig rittighet. Som Granstrém skri-
ver var diskursen om individuella réttigheter svag i Sverige vid den
hér tiden: "rittigheter kunde mojligtvis erhallas om skyldigheterna
hade uppfyllts”. Istéllet 1ag fokus pa att formulera alternativa plikter
i form av vapenfria - men helst fortfarande uniformerade - syssel-
sattningar. Dessa skulle girna vara svarare eller mer tidskrivande,
for att minska attraktiviteten. Anspraken pa samvetsfrihet och det
organiserade motstandet fick alltsd gehor, atminstone i somliga fall,
dven om samvetsfrihet inte erkdndes som en rattighet.

Den forsta delen avslutas med Linde Lindkvists bidrag om sam-
vetsfrihet som en mansklig rattighet. Lindkvist utgar fran ett féredrag
om de miénskliga rattigheternas historia som Lundaprofessorn och
sedermera universitetskanslern Carl-Gustaf Andrén holl 1975, en tid
da talet om manskliga rattigheter precis fatt brett genomslag, framst
internationellt, men dven till viss del i ett svenskt sammanhang. Lind-
kvist anvinder Andréns foredrag pa tvé sitt: dels som ett titthdl mot
det internationella arbetet med att formulera ett folkrattsligt ramverk
for manskliga rattigheter efter 1945, ett arbete dér forestallningar om
samvete och samvetsfrihet hade stor betydelse; dels som en inblick i
en numera bortglomd svensk debatt om ménskliga rattigheter under
1970-talet, en debatt som i huvudsak rorde fragan om konfessionella
triskolor. Lindkvist visar hur Andrén grep in i den hir debatten ge-
nom att havda att det folkréttsliga skyddet for fordldrars religions-
och samvetsfrihet hade sitt ursprung i en naturréttslig reaktion pa
de totalitdra staternas krinkningar av manskliga réttigheter under
andra varldskriget. I kapitlet synliggors en brytpunkt dir den svenska
debatten kom att kretsa kring férhallandet mellan svensk ritt och
internationella normer pa omradet ménskliga réttigheter. Det ar
salunda ett exempel pa hur debatter som ror samvets- och religions-
frihet ofta utspelas med en rad externa referenspunkter, antingen i
form av motstridiga trender i andra linder, eller, som i det hir fallet,
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i form av ett folkrattsligt ramverk som drar i en annan riktning an
den svenska ritten.

Spénningen mellan internationell och svensk rétt aterkommer
ocksa i bokens andra del som bestar av fyra mer nutidsorienterande
och framétblickande bidrag. Kavot Zillén inleder den hir delen med
en klargorande rattsvetenskaplig tolkning av rétten till samvetsfrihet,
sa som den regleras i svensk ritt och i europeisk ménniskorattslag-
stiftning. Med utgangspunkt i aktuella réttsfall, bade i Sverige och i
Europeiska domstolen for de minskliga rittigheterna, stéiller hon sig
fragan om vilket rdttsligt utrymme som vardpersonal har att agera
i enlighet med sina samvetsévertygelser. Hon visar att den som med
hénvisning till sitt samvete vill gora ansprak pa att slippa utfora vissa
arbetsuppgifter i regel maste gd omvégen via den angransande réitten
till religionsfrihet, detta da det i Europakonventionen (som sedan 1995
arinlemmad i svensk ritt) saknas ett uttryckligt skydd for rétten att
“utova sin samvetsgrundade 6vertygelse”. Zilléns kapitel landar i en
analys av samvetsklausuler och i ett konstaterande att sadana ofta
star i strid med andra viktiga intressen, sdsom att trygga en ratts-
saker och hogkvalitativ vard for alla. Hon menar att i den man som
samvetsklausuler 6verhuvudtaget kan rattfardigas maste arbetsgivare
ges tillriackliga resurser for att inte behova riskera att underminera
andra viktiga samhallsvirden och réttigheter.

Fragan om vardvédgran behandlas ocksa i Linnea Jensdotters ka-
pitel, men nu fran en religionssociologisk utgangspunkt. Jensdotter
fokuserar pa hur debatten om samvetsklausuler i varden till stor del
kommit att paverkas av dess mediala inramning. Hennes specifika fall
ar ett telefonvékteri som P1-programmet "Ménniskor och tro” arrange-
rade i december 2014, med anledning av de uppmérksammade fallen
med barnmorskor som gjorde ansprék pa att slippa utfora abortvard
med hédnvisning till ratten till samvetsfrihet. Lyssnare inbjods att del-
ta i programmet, antingen genom att ringa in till redaktionen eller
genom att gora inldgg pé sociala medier med hashtaggen #samvets-
frihet. Jensdotter visar hur den hybrida mediemiljon bidrog starkt
till att skapa en polariserad debatt dar samvetsfrihet tydligt kom att
associeras med religiost grundat abortmotstand och dar nyanserna
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iolika argument ofta suddades ut. I medialiserade konflikter, skriver
Jensdotter, finns det i regel “ett begransat antal méjliga positioner att
inta”, positioner som redan pé férhand definierats som oforenliga.
Aven Susanne Wigorts Yngvesson noterar svérigheterna med att
tranga forbi den hér typen av specifika och kidnsloladdade dilemman
i den samtida debatten om samvete och samvetsfrihet. I en sekuldr
offentlighet reduceras ofta samvete till overtygelse och samvetsfrihet
till konkreta dilemman sdsom de ovan nimnda fallen med vérdvig-
ran. Wigorts Yngvesson vander sig till en rad teologer och filosofer
- dédribland Hans Ebeling, John Courtney Murray och John Stuart
Mill - f6r att formulera en mer djuplodande forstaelse av samvetsbe-
greppet. Langs vigen noterar hon flera skillnader mellan de traditioner
som dessa olika tdnkare verkar i, inte minst mellan en katolsk syn
pa samvetet som grundas i en forstaelse av ménniskan med férméga
att folja sitt samvete, och en luthersk tolkning som kretsar kring en
medvetenhet om ménniskan som splittrad av synd och samtidigt
rattfardig och som dédrmed dr beroende av Guds medverkan for att
folja sitt samvete. Centralt for Wigorts Yngvessons argument &r att
samvetet foregar konkret tro och specifika overtygelser. Samvetet
kallar manniskan till ansvar, till att svara an mot sin inre rost och det
som sker i det omgivande samhallet. Samvetet kallar pd en férdjupad
sjalvreflektion som kan utmynna i, men inte reduceras till, en tro eller
dvertygelse. Aven om samvetet ofta beskrivs som en inre rost eller ett
inre ljus framhaller Wigorts Yngvesson att det inte handlar om nagot
organ, utan om en férméga att vara manniska med en medvetenhet
om sitt personliga ansvar. Hon avslutar med ett antal reflektioner som
aterknyter till samvetets och samvetsfrihetens betydelse i en tid som
praglas av ett sekulariserat och delvis tillplattat moraliskt sprak, samt
av ett intensifierat digitalt informationsflode. Har stélls vi infor fra-
gan om det ldngre dr majligt att “vérna sitt inre rike”, om det gar att
urskilja sin egen rost fran tech-foretagens signaler som ekar inom oss.
I bokens avslutande kapitel bidrar forlaggaren Leif Ericsson med
en personlig betraktelse i vilken han férsvarar en forstaelse av sam-
vete som en allmdnmansklig formaga till moralisk medvetenhet, men
ocksa som en grund for politisk kamp mot olika former av tvang och
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fortryck. Under 1960- och 1970-talen var Ericsson sjilv en framtré-
dande person i de svenska protestrorelserna mot Vietnamkriget och
var med och grundade bokférlaget Ordfront. Hans uttalade kritik
mot USA:s krigforing ledde till aterkommande konfrontationer med
den svenska statsmakten, vilket lade grunden for ett mangérigt in-
tresse for fraigor om samvete och samvetsfrihet. I betraktelsen pre-
senterar Ericsson sin tolkning av en av sina inspirationskéllor i form
av 1600-talsbaptisten Roger Williams, som utvecklade en for sin tid
radikal forstaelse av rétten till samvetsfrihet vilken han ocksa for-
sokte omsitta till politisk verklighet genom grundandet av kolonin
i Rhode Island. Ericsson fokuserar pa vad Williams “ropar till var
tid”, och illustrerar med sin utldggning hur utsagor om samvetsfrihet
som formulerats av religiosa dissidenter under tidigmodern tid kan
fa fornyad aktualitet och betydelse i var tid. En central poing som
Ericsson utvecklar med hjélp av Williams och med senare fenome-
nologiska tankare dr att samvetet “varierar i styrka frain mummel
och tal till rop” och att den smarta som det framkallar "kan variera
fran styng, en rysning, till angest”. Om samvetet ska ta plats i vara
liv och samhillen maste vi vara medvetna om de olika sdtt som det
kommer till uttryck, argumenterar Ericsson. Déarfor ser han en fara i
om samvete och samvetsfrihet i det nutida Sverige ndstan uteslutande
har kommit att associeras med religion. "Samvetsfriheten har,” som
Ericsson uttrycker det, desarmerats genom att den klatts i religiosa
termer”. Podngen blir att nir ritten till samvetsfrihet forvandlas till
ett sdrintresse for specifika grupper finns det ocksa en risk att den
rittigheten inte kan fungera pa det sitt som den skulle kunna gora,
namligen som ett verktyg for att legitimera “samvetsmotstand” mot
olika former av godtycklig maktutévning och fortryckande strukturer.

Aterkommande teman

Trots att bidragen till Samvete i Sverige utgar fran olika perspektiv
och ticker olika tider och sammanhang finns det ett antal teman som
aterkommer. Ett sadant tema, som utgor ett belysande prisma for att
skonja kontinuiteter och brott i fraga om minniskosyn, giller hur
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samvete och samvetsfrihet forhéller sig till varandra och till andra
nérliggande moraliska, politiska och rdttsliga begrepp. En grundlig-
gande fraga hir dr om samvete - i den mén det beskriver en verklig,
mansklig formaga — ger upphov till ett matt av frihet, och vari denna
frihet i s fall bestar.

I medeltidens lidrda vérld hanterades fragan om samvetets frihet
genom en tydlig distinktion mellan manniskans inre och yttre exis-
tens i form av begreppen forum internum, som var samvetets forum,
och forum externum, som motsvarade juridikens hagn. Som Zilléns
och Wigorts Yngvessons bidrag visar dr denna terminologi intres-
sant nog fortfarande i bruk inom vér tids réttsvetenskap respektive
etik. Syftet med denna uppdelning var ursprungligen att definiera
en distinkt ragang mellan det inre sjdlsliv som enligt den véastkrist-
na ldran om samvetets helgd absolut inte fick utséttas for tving och
som endast Gud kunde déma, och det yttre handlandet som édven
det skulle styras av samvetet men &ver vilket lagens bokstav likval
hade makt. Som Tjéllén framhaller i sitt bidrag var det utifran detta
synsitt fullt rimligt att en ménniska som brét mot lagen genom att
handla enligt sitt samvete ma ha handlat riktigt, men dnda ratteligen
fick ta sitt (varldsliga) straff for sin gentemot lagen olydiga handling.
Rittvisa skipades slutligen av Gud efter jordelivet, i det domslut som
enligt kyrkans lira gillde evigheten. Aven om den enskilde uppmunt-
rades att folja sitt samvete beviljades alltsd inte nagot utokat socialt
handlingsutrymme eller ens nagon lattnad i straffpafoljd for den som
gick emot lagen. Om rittsstatens sekularisering har upphavt denna
logik har den knappast formatt 16sa det synbarligen tidlosa dilemmat
om samvetsfrihetens forhallande till lagtexten. I den internationella
debatten om manskliga rattigheter under tiden efter andra varlds-
kriget, i samband med att FN:s deklaration och Europakonventionen
formulerades, inskarptes att samvetsfrihet inte kan fungera som ett
carte blanche att fritt fa agera utifran sin moraliska standpunkt. Sna-
rare definierades samvetsfrihet ofta i linje med vad Isaiah Berlin har
karaktdriserat som en "positiv frihet”, det vill sdga ett tillstand som
ménniskan uppnar genom att férverkliga sina inneboende férmégor.
Inte minst avspeglas detta i talet om att samvetsfrihet ar nagot som
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ménniskan kan trana pa, ndgot som ménniskan kan utdva, snarare
an ett socialt, politiskt eller rattsligt utrymme for handlande.'s

Dérfor ar saval begreppsliga som politiska konflikter om samvete
och samvetsfrihet svéra att sarskilja frin mer grundlaggande diskus-
sioner om vad det innebér att vara ett moraliskt subjekt. Har kan det
vara lockande att placera in bokens bidrag i en linjar berattelse som
ror sig frain medeltidens lydnad till nutidens frihet. Ju ndrmare var
egen tid vi kommer, desto oftare forefaller samvete vara likstallt med
individuella och subjektiva 6vertygelser och moraluppfattningar.
Samtidigt visar flera av bidragen pa begriansningarna med den typen
av historieskrivning. Som Tjillén visar fanns dven i den medeltida
samvetslaran en viss acceptans i praktiken for individuella stdllnings-
taganden eftersom subjektet hade att forhalla sig till olika réttsliga och
religidsa auktoriteter som foretradde olika moraliska staindpunkter.
Och i det sena 1900-talets diskussioner om ménskliga rattigheter
anvandes samvetsbegreppet ofta for att ringa in savil existentiella
som samhalleliga risker med en alltfor utpriglad moralisk individu-
alism. Forestallningen om ett individuellt samvete har anvénts som
ett redskap for att definiera vad det innebdr att vara ménniska i ett
modernt och pluralistiskt samhélle, och samtidigt fungerat som ett
medel for att formulera forestdllningar om det moderna subjektets
tillkortakommanden vad giller sjélvstandigt tinkande och moraliskt
ansvarstagande.

Ettbegreppspar som aterkommer i flera av bokens kapitel 4r sam-
vetsfrihet och religionsfrihet. Flera av bidragen framhaller hur de
hér begreppen, atminstone fran 18oo-talet och framat, anvénts mer
eller mindre synonymt, och da framst i syfte att skapa en plats for
religiosa dissidenter i det svenska samhillet. I modern ménniskorétts-
lagstiftning har de hiar begreppen ocksa flitats samman pé sa sitt att
de - tillsammans med ritten till tankefrihet — dyker upp i samma
konventionsartiklar, vilket inte sallan leder till att begrepp som re-
ligion, &vertygelse, tanke och samvete likstdlls med varandra. Flera
avbidragen betonar riskerna med en juridisk-teknisk diskurs dar ny-
ansernaide hir begreppen forsvinner, och bade Wigorts Yngvesson

22



DET OMSTRIDDA SAMVETET

och Ericsson argumenterar for att samvetsfriheten ska ses som mer
grundldggande, och i viss man mer omfattande, dn religionsfriheten.

Hir kan det vara klargérande att framhélla att samvetsfrihet fore
1800-talet hade en mer avgransad betydelse i relation till andra fri-
hetsbegrepp. Samvetsfrihet, eller franvaro av samvetstvang, beteck-
nade specifikt det inre rikets helgd. I lagstiftning omnamndes det for
forsta gangen i det franska Nantesediktet 1598, vilket uttryckligen
beviljade rikets protestantiska minoritet samvetsfrihet (liberté de
conscience). I samma lagstiftning stipulerades en annan frihet i form
av ett antal specifika platser for tillaten religionsutévning (sa kallade
lieux de culte).” T andra sammanhang anvandes andra begrepp for att
auktorisera religionsutdvning pa olika specifika platser: i hushallet,
ien for andamalet avsedd lokal eller i offentlighetens ljus. Rétten att
utova avvikande religion i hushallet kodifierades fér omraden till-
horiga Tysk-romerska riket i samband med westfaliska freden 1648
under beteckningen devotio privata (privat religionsutévning). Den-
na rattighet syftade till att upprétthalla samexistens inom det tyska
sprakomradets konfessionella lappticke av lutherska, reformerta och
katolska gemenskaper.'® Minoritetskyrkor tillits bara undantagsvis,
ofta pa innergérdar eller i privata bostadshus och utan synlig fasad
mot gatan sa att de inte skulle utgora ett inslag i gatubilden.” Sam-
mantaget fungerade samvetsfrihet, frihet att utova religion i hemmet
och frihet att utova religion pa anvisad plats i staden som separata
regleringar i det tidigmoderna samhallet.?

1809 ars regeringform framstar for svenska forhallanden som
en vattendelare mellan att sdrskilja dessa olika frihetsbegrepp och
att tolka dem som olika aspekter av en och samma frihet. Det var
formuleringarna i denna lag som de religiosa dissenterna i Gunners
bidrag och vapenvigrarna i Granstroms bidrag hdnvisade till. Lagens
bokstav gjorde forvisso uttryckligen skillnad pa samvetstvang, hem-
frid och offentlig religionsutdvning, men de riknades upp i samma
paragraf och som Gunners bidrag visar gjorde varken 1800-talets
liberaler eller religiosa dissidenter skillnad pa dessa kategorier i sin
sammanhallna argumentation for bade samvets- och religionsfri-
het. Detta sitt att uttrycka sig manifesterar emellertid inte bara en
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sammanfogning av olika friheter, utan rimmar vil med tendensen i
tiden att talet om generella friheter ersatte forna tiders mer specifika
friheter till avgransade, i bokstavlig mening privilegierade gemen-
skaper (forsedda med privilegiebrev).” Kanske dr det mot bakgrund
av utraderade granslinjer mellan dessa mer specifika friheter for
samvetet, privata hus och offentliga platser som vi kan forsta varfor
Sveriges lagstiftare helt utan motivering bytte ut samvetsfrihet mot
religionsfrihet i regeringsformen 1976. Bytet blev uppmérksammat,
och foremal for rattsliga 6verlaggningar, nar samvetsfrihet senare
aterkom i lagstiftningen da Europakonventionen inkorporerades i
svensk lagisamband med EU-intradet 1995.7 Skiftet gavammunition
till offentliga debatter som rorde sigi granslandet mellan samvetsfri-
het och religionsfrihet. I de dterkommande offentliga debatterna om
skolavslutningar i kyrkan och religiosa friskolor anférs skrivningarna
i Europakonventionens dokument om foraldrars samvetsfrihet och
ritt att styra 6ver sina barns utbildning i linje med sina egna Gverty-
gelser, nagot som saknas i nationell lagstiftning.”

Denna bok dr geografiskt avgransad till att behandla det om-
tvistade samvetet i Sverige. Det medfor inte ndgot ansprak fran var
sida om att dessa olika konflikter skulle vara unika for just Sverige.
Varje kapitel hade kunnat belysas utifran komparationer, sarskilt
med de nordeuropeiska linder som delar bade det vdstkristna och
det lutherska arvet, samt den geografiska beldgenheten. Istéllet for
att infora systematiska komparationer har vi valt att vara analytiskt
uppmarksamma pa hur impulser utifran har tillfért nya dimensioner
och gett upphov till nya konflikter kring samvete och samvetsfrihet i
Sverige. Det handlar dels, som i fallet med Europakonventionen, om
hur normbildning utanfér Sverige har paverkat svensk lagstiftning
och bidragit till att fora in nya aspekter i debatter som rort ansprak
pa samvetsfrihet, dels om hur fysiska moten i och utanfor Sverige
har gett upphov till nya fragestéllningar och dynamiker. De medel-
tida bikthandledningar som Tjéllén analyserar inforde en del av det
vastkristna tankegods som var utformat utanfér Sveriges granser,
oberoende av svenska forhallanden, i Sverige. Den samvetslitteratur
i 1600-talets Sverige som Nilsson Hammar tar upp till diskussion var
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importerad fran det tysktalande lutherska nairomradet, och forfattad
i polemik mot vad som i de reformatoriska konflikterna uppfattades
som katolska missbruk. Ostlund speglar hur intensifierade méten
utanfor Sveriges granser gav direkt input till den svenska universi-
tetsvarlden och @mbetsmannakéaren, medan Ljungberg och Gunner
belyser hur uppkomsten av nya religiésa dissenter och minoriteter
under 1700- respektive 1800-talen gav upphov till en ny dynamik for
fragor om samvetsfrihet. I 1900-talsbidragen spelar internationell
idéutveckling och konventioner, och deras forhallanden till svensk
lagstiftning, en sdrskild roll. Samvetsbetdankligheter kring varn-
plikt och dilemman inom vérden tog form samtidigt i olika delar
av varlden, och som Zilléns bidrag visar har protester, debatter och
lagstiftningar i exempelvis USA paverkat hur abortfragan debatteras
iSverige. Vidare har det svenska barnmorskemalet fran borjan inspi-
rerats av en annorlunda norsk lagstiftning, uppméarksammatsiandra
stater och avgjorts i Europadomstolen. Som Wigorts Yngvesson och
Jensdotter framhaller i sina bidrag paverkas dven samvetsfragornas
form och innehéll av férandrade medielandskap och utveckling av
ny teknik som inte dr specifik for Sverige. Sammantaget omvittnar
dessa olika exempel pa nya betydelser genom nya impulser en flexi-
bilitet hos begreppen samvete och samvetsfrihet. Det ger anledning
att forvinta sig att ansprak pa samvete och samvetsbegrepp kommer
att aterkomma pa nya sitt.

Uppslag till vidare forskning

Som alltid ndr man sdtter samman en antologi av det hér slaget ar
det en utmaning att fora samman bidrag som ar skrivna inom olika
vetenskapliga falt och som forhéller sig till olika forskningsfronter.
Dessutom grunnar man som redaktor i slutdnden alltid pa bokpro-
jektets brister, pa de texter som vi saknar och som gidrna kunde ha
tillkommit i det har ssmmanhanget. En av de mest patagliga luckorna
i denna volym giller de manga fragor om samvete och samvetsfrihet
som vécks till f6ljd av det faktum att Sverige under de senaste decen-
nierna blivit ett alltmer pluralistiskt samhalle i fraga om kultur och
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religion. Flera av bidragen beror forvisso erfarenheter av att tillhora
en minoritetsgrupp eller att befinna sig i utanforskap, och ddrmed
slitas mellan de moraliska skyldigheter och seder som springer ur
den egna traditionen och det omgivande samhéllets mer eller mindre
uttalade forviantningar. Men inget av bidragen handlar specifikt om
islam, judendom eller ortodox kristendom, och vi saknar ocksa bidrag
som dr skrivna med sédrskilt fokus pa exempelvis funktionsvariation
eller sexuell identitet.

Pa samma sitt finns det en rad historiska och samtida samvets-
fragor som inte ges nagon utforlig behandling i den hér boken. Dar-
ibland ingar olika typer av visselbldsare nar det géller digital saker-
het, djurrattsaktivister och kvinnoprastmotstandare. Bendmningen
“samvetsfange”, anvind av Amnesty International sedan andra hélften
av 1900-talet, och termen “klimatsamvete” dr tva begrepp som har
gett samvetet nya betydelsesammanhang. En del av de hir fragor-
na har utforligt analyserats pa annat hall, medan andra borde vara
fruktbara d&mnen for vidare studier.?* Det finns ocksa utrymme for
vidare forskning i anslutning till den moderna psykiatrins historia,
exempelvis framvixten av begreppet “psykopat” som har anvénts for
att beteckna en person som anses sakna samvete.

Var forhoppning med Samvete i Sverige ar inte i forsta hand att
vinna lasarens bifall. Istdllet hoppas vi att boken ska kunna ge sévil
teoretisk inspiration som konkreta uppslag till fordjupade studier i
samvetets och samvetsfrihetens olika betydelser. Vi hoppas ocksé att
den kan ge inspiration till liknande tvdrvetenskapliga projekt som
tar sikte pa att oka forstdelsen av hur olika moraliska, politiska och
rattsliga begrepp har anvénts 6ver tid. Vitror att den typen av under-
sokningar inte enbart dr av antikvariskt virde, utan kan ge nytt liv
at vart moraliska, politiska och rittsliga tinkande.* I basta fall kan
sddana studier hjdlpa oss att reflektera 6ver vilka roller som samvete
och samvetsfrihet kan fylla i vara hyperteknologiserade och patagligt
globaliserade samhallen, samhallen dér urdldriga begrepp som sam-
vete och samvetsfrihet fortfarande har en méarkbar attraktionskraft.
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KAPITEL 1

Lydnadsplikt och samvetsfrihet
i medeltida biktlitteratur

Biorn Tjdllén

Vid pasken ar 1310 férnekade Botulf att brodet och vinet forvandlades
till Kristi kropp och blod. Néagra ar tidigare hade han fatt gora bot for
samma katterska uppfattning, men nu var han alltsa tillbaka med de
andra bonderna i Gottrora socken, i kon pa viag mot altaret dar présten
delade ut hostian. Dar méttes han av en direkt fraga: Trodde han nu
att brodet var Kristi sanna lekamen? Det gjorde han inte, och dirmed
hade han for andra gangen fornekat sakramentet. Brevet som senare
forkunnade domen mot Botulf som kattare (hereticum iudicamus!)
berdttar nagot om hur han utvecklade sina skrupler infor eukaristin:
Om det nu forholl sig sa att det var Kristi kropp som delades ut och ats
upp, skulle Gud da inte hamnas? Botulf ville lyda Gud pa andra sitt,
men Kristi kropp ville han inte ata. I kyrkans 6gon var det mycket
allvarligt eftersom det innebar att Botulf nu var aterfallen (prolapsus)
i sitt tidigare katteri. Och denna géng dndrade han inte uppfattning,
ens ndr han i fangsligt forvar hotades med balet.!

Forskningen har naturligtvis intresserat sig for domen mot Botulf.
Aldre studier fragade till exempel var han fick sina kitterska idéer
- var han inspirerad av kontinentens katarer,” eller skulle han ses
som en representant for ett svenskt bondférnuft som forholl sig kri-
tiskt till den komplicerade liran om transsubstantiationen?’ Nyare
forskning har undersokt hur processen mot Botulf forholl sig till
samtida svensk och kanonisk ritt,* och rentav diskuterat Botulfs egna
diskursiva taktiker for att undvika upptackt och straft for katteri.”
En annan fraga dr viktigare for denna volym: Varfor holl Botulf fast
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vid sin avvikande uppfattning om eukaristin, trots att han visste att
den skulle fa allvarliga, kanske dédliga, konsekvenser? Dombrevet,
som innehaller allt vi vet om malet, gir inte ndrmare in pa Botulfs
overvaganden. Men det rapporterar vad han svarade pa tal om balet,
niamligen att den elden gér 6ver pé kort tid”.¢ Det fanns alltsa en
annan, evig eld, som Botulf fruktade mer dn det bal som utdomdes
av kyrkliga och virldsliga myndigheter. Det dr denna motsittning
mellan plikten att lyda samhallets auktoriteter och plikten att lyda
Gud - i formen av det egna samvetet — som star i fokus i detta kapitel.

Det ar latt att uppfatta domen mot Botulf - Sveriges enda kdanda
katteriprocess — som ett paradigmatiskt exempel pa kyrklig makt-
fullkomlighet, en tragisk konsekvens av stelbent dogmatism inf6r en
fritinkande eller kanske sjélsforvirrad individ. Det 4r naturligtvis
riktigt att se det si. Men den har artikeln foreslar att forhallandet
mellan Botulf och kyrkan ocksa var mer komplicerat. Kéttardomen
motiverades av kyrkans dogmatiska forsvar av transsubstantiations-
laran. Men Botulfs motstand kan ses som en konsekvens aven annan
princip, som dven den lardes ut av kyrkan: att man skall f6lja samvetet
fore kyrkliga och varldsliga auktoriteter. Foljande sidor handlar inte
specifikt om Botulf - mycket har redan forskats om den processen -
utan redogor for ett idé- och kyrkohistoriskt sammanhang dar denna
och liknande episoder blir mer begripliga. Kapitlet undersoker hur
fragan om lydnadsplikt och samvetsvagran behandlades i medeltida
moralteologi och hur sddana teorier omsattes i praktiken i den me-
deltida sjilavarden. Fragan har tangerats tidigare men dr av en sadan
komplexitet och betydelse att den fortjanar fortsatt behandling.” Som
ett exempel ur den larda diskursen om samvetet fokuserar redogorel-
sen nedan pa Thomas av Aquino (d. 1274), som far representera en
inflytelserik hogmedeltida uppfattning om samvetet i ett falt dar det
forvisso dven fanns andra idéer.® For att fanga hur sadana uppfattningar
sedan praktiserades i sjalavarden diskuteras ett senmedeltida exempel
— forfattat av den populdre Antoninus av Florens (d. 1459) — ur den
litteratur som producerades for att hjélpa de praster som verkade som
biktfdder och ddrmed moraliska larare for medeltidens ménniskor.
Med hjdlp av denna litteratur kan vi belysa de forestdllningar om
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samvetet som kyrkan formedlade och diskutera hur man tankte sig
att konflikter mellan individens samvete och kyrkliga och varldsliga
auktoriteter skulle behandlas. Med Thomas och Antoninus som ex-
empel pa samvetets teori och praktik séger vi inget med sakerhet om
just Botulfs uppfattningar i fragan; det ar inte mojligt att avgora vad
en lekman i det tidiga 1300-talets Sverige fick hora av sin prast om
samvetet och Antoninus skrev dessutom langt efter Botulfs levnad,
dven om hans texter ofta bygger pé édldre forlagor. Men det viktiga i
det har sammanhanget 4r som sagt inte den specifika episoden om
Botulf, utan den 6vergripande idéhistoriska kontext som kan hjélpa
att gora sadana episoder lattare att forsta.

Samvetets teori

Det var inte bondfdérnuft, och knappast sjilvbevarelsedrift, som
sade att man hade en plikt att lyda sitt samvete dven nir 6verheten
onskade nagot annat. Uppfattningen var sanktionerad av kyrkans
lirare. Thomas av Aquino uttryckte sig tydligt nar han forklarade
samvetet suverant:

Det ritta samvetet dr bindande inte bara i det avseendet att den
som inte foljer det hamnar i synd, utan dven sa att den som foljer
det ér fri fran synd oavsett hur mycket han kommer i konflikt med

prelaters befallning.’

Principen var alltsd klar: den som f6ljer sitt samvete syndar inte,
dven om hon handlar emot vad kyrkan befallt. Men denna principi-
ella samvetsfrihet komplicerades och begrinsades av ett antal for-
héllanden. For det forsta sa talar Thomas hdr om det ritta samvetet
(conscientia recta). Som vi skall se sd menade han att samvetet ocksa
kunde vara felande (conscientia erronea). For det andra sa bor man
notera att Thomas talar om forhallandet mellan samvete och synd,
inte om samvete och skuld i lagens mening. Att f6lja sitt samvete och
ddrmed vara syndfri infoér Gud var inte detsamma som att slippa rétts-
liga sanktioner. For det tredje sa omfattades samvetet av en sirskild
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institutionell praktik, botsakramentet, ddr individens rannsakning av
det egna samvetet vigleddes av en prist. Precis som fragor om brott
mot kyrkans lagar behandlades i ett offentligt juridiskt forum (kallat
forum externum eller forum judiciale), sa skedde rannsakningen av
samvetet efter synder i botsakramentets inre forum (forum internum),
aven kallat samvetets forum (forum conscientiae).'* Men trots dessa
teoretiska och praktiska begransningar for samvetsfriheten sa var
sjalva principen alltsa klar: samvetet var suverdnt. Men vad menade
man egentligen med “samvetet”, och varfor tillskrev man detta en
sadan betydelse? Vilka uppfattningar fanns bland kyrkans ldrda, och
vad larde man ut till lekménnen?

Det lades mycket energi pa att definiera samvetet. Ett skal till det
var att fragan antyddes i Petrus Lombardus (d. 1160) Sentenser, som
anvandes som ldrobok i teologiska studier och darfor tenderade att
satta agendan for manga diskussioner. Petrus diskuterade hur det
kommer sig att minniskan ibland vill gora det onda och citerade i
det ssmmanhanget kyrkofadern Hieronymus (d. 420). Hieronymus
hade 4 ena sidan hdvdat att det i ménniskan fanns en gudomlig gnis-
ta — en vilja till gott och en avsky infor det onda - som inte kunde
utsldckas, ens i brostet pa en brodermordare som Kain. Det dr denna
oférstorbara samvetsgnista, synderesis, som hjdlper henne att urskilja
nér hon syndat. Men pa ett annat stille sade Hieronymus tvéirtom,
att det finns méanniskor som helt lagt samvetet at sidan. Om man
stillde dessa tva passager mot varandra sa framstod samvetet som
nagot motsiagelsefullt, bergfast och flyktigt pa en och samma gang.
Manga medeltida lirda kommenterade de problem kring samvetet
som togs upp i Sentenserna. Den 16sning som blev utgangspunkt for
den vidare diskussionen var att samvetet bestod av tva olika delar,
synderesis och conscientia. Uppdelningen mellan dessa tvéd aspekter
innebar olika saker for olika forfattare, men ddr synderesisiallménhet
uppfattades som en ofelbar och oforstorbar instans som gav allmdnna
principer om ritt och fel, sa betraktades conscientia som en instans
dér sadana allménna principer tillimpades."

Thomas av Aquino kommenterade sjilv Sentenserna men diskute-
rade samvetet dven i sin stora handbok till teologin, Summa theologiae,
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samt i de "omdebatterade fragor” som citerades ovan och som dven
de var ett resultat av hans undervisning. I den senare texten dgnar
han en questio vardera at synderesis och conscientia. Det mesta i dessa
questiones har mindre betydelse for var fraga om férhallandet mellan
samvetet och samhillets auktoriteter. Thomas definierar till exempel
samvetet, i dess tva olika former, i de termer som vid tiden anvandes
tor att beskriva méanniskans egenskaper — synderesis dr en habitus
(en vana eller karaktédrsdisposition) och inte en potentia (formaga).
Conscientia, 4 andra sidan, ar en intellektuell handling (actus), som
tillampar synderesis i konkreta situationer. Thomas ger ingen allmén
beskrivning eller lista pa de principer som formedlas av synderesis,
men ett fatal exempel i texten anger att det ror sig om foreskrifter av
mycket allmén art, till exempel att man bor boja sig for Guds vilja.
Lydnadsproblematiken utreds inte med nagon stérre konkretion i
dessa questiones, men hér presenteras dnda den allménna forestall-
ningen om samvetets suverdnitet. Thomas fragar om synderesis kan ta
miste. Svaret dr att de allménna principer som ges av synderesis inte
kan ta fel men att conscientia, som alltsd tillimpar dessa principer,
kan gora det. Thomas fragar vidare om man ér tvingad att lyda sam-
vetet, och om denna lydnadsplikt géller dven ett samvete som felar.
Om samvetet har ritt si tvingar det naturligtvis till efterlevnad i alla
sammanhang (man kan ju inte bortse fran dess maningar utan att
synda). Men dven ett samvete som tar fel forpliktar (det vore synd att
ga emot vad man i god tro trodde var det ritta). Men kravet att lyda
ett felande samvete giller naturligtvis inte for alltid, eftersom miss-
uppfattningen kan klarna sa att det felande samvetet laggs at sidan.'

Thomas syn pa det felande samvetet ar virt att granska narmare
hér eftersom han sjilv anvinde den som forklaring pa det problem
som inledde denna artikel, alltsa kitteri. Synderesis "knotar mot
synden och vander oss till det som &r gott”, med ofelbara men ocksa
mycket allménna principer som conscientia alltsa tillimpar i specifika
situationer. Olyckligtvis intraffar ibland fornuftsméssiga misstag i
dessa tillaimpningar - oriktiga slutledningar eller antaganden - vilket
innebdr att samvetet leder fel. Vi har da att gora med ett conscientia
erronea.” Enligt Thomas, som i passagen nedan argumenterar emot
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uppfattningen att synderesis kan utslockna, beror kitteri pa just séa-
dana misstag vid tillimpning av den ofdrstorbara samvetsgnistans
principer. Problemet med kéttarna ér inte att de inte f6ljer sitt samvete,
utan att deras samvete tagit miste om viktiga detaljer:

[...] hos kittarna tillrattavisar samvetet (conscientia) inte deras
otrohet pa grund av ett fel i deras hogre fornuft, som far till f6ljd att
synderesis omdome (iudicium) inte tillimpas i det specifika fallet.
Ty synderesis allmanna omdéme finns kvar i dem: de tror ju att det
ar daligt att inte tro pa nagot som har sagts av Gud. Men genom
det hogre fornuftet tar de fel, dd de inte tror pa att detta nagot har
sagts av Gud."

Thomas kan tyckas onodigt spetsfundig. Men den skolastiska typ
av resonemang som han har far representera var inte en isolerad
universitetsprodukt. Det upprepades i den litteratur som hjélpte
présterna i sjalavarden och som darmed lirde medeltidens kristna
vad samvetet var och hur det skulle hanteras. Framst skedde detta i
samband med botsakramentet eller skriftermélet, alltsd i "samvetets
forum”. Fran ar 1215 skulle alla vuxna - &rligen vid fastan, vid andra
sdrskilda tillfallen, eller nar samvetet kravde det — rannsaka sig och
bekdnna synderna infor sin prast i hopp om avlosning."” Utvecklingen
understoddes av en rik litteratur av biktmanualer och moralteolo-
giska handbocker till hjalp for de préster som hade att hjdlpa sina
biktbarn till full bekdnnelse. Denna litteratur utgick naturligtvis fran
befintliga moralteologiska arbeten, till exempel fran Thomas, liksom
fran samlingar av kyrkoritt, men for oss &nda narmare den praktis-
ka sjalavarden och det som ovan kallades samvetets institutionella
praktik. Tvd huvudsakliga genrer kan identifieras i denna litteratur
for bikten: moralteologiska summor” som sammanfattade vetande
fran olika félt med baring pa sjdlavarden (allt fran syndens natur
och miénniskans olika sjalsformagor till férhallandet mellan olika
typer av lagar behandlas i dessa texter), samt mindre omfattande
men mer praktiskt orienterade manualer till hjalp for den prést som
skulle administrera botsakramentet.'
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Den prist i det medeltida Sverige som ville fa rad for arbetet med
sjalavarden, och inte saknade medel for att kopa bocker, hade atskil-
ligt att lasa. Men det dr inte meningsfullt att f6rsoka urskilja ndgon
specifik "svensk” litteratur pa detta omrade. Svenska handskrifter fran
tiden fore boktryckarkonsten, till exempel fran samlingen i Vadstena,
innehéller moralteologisk litteratur av det slag som anvéndes i hela
Europa."” Fridn 1400-talets slut borjade den moralteologiska handboks-
litteraturen ocksa att tryckas, och sddana titlar spreds snabbt dven till
svenska bibliotek. Exempel ur de tva genrer som nimndes ovan ar
den Summa theologica moralis och den manual for botens sakrament,
Confessionale, som bada forfattats av Antonio Pierozzi (d. 1459), mer
kind som Florens helgonforklarade drkebiskop, S:t Antoninus. Dessa
titlar dterfanns i Vadstena och andra svenska kloster, i hinderna pa
andra svenska klerker och synbarligen dven bland samlingar som
hort till lekman.” Med tanke pa just dessa texters stora popularitet
och spridning i Europa i 6vrigt ar det knappast forvanande att vi
aterfinner dem &ven i Sverige."”

Summa theologica moralis bestar av tre volymer och den forsta
av dessa behandlar bland annat ménniskans sjalsformagor. Under
rubriken De potentia intellectiva (om forstindsformagan) finns tva
kapitel som beror samvetet i enlighet med den uppdelning som blivit
den brukliga, ett om synderesis och ett om conscientia. Antoninus
foljde sin ordens larare, Thomas, och slog fast synderesis essens (dess
quidditas) som “en medfodd karaktarsdisposition (habitus), eller ett
medfo6tt ljus, vars garning eller ambete det ar att avhalla médnniskan
fran det som dr daligt med knot mot synden, och som leder mot det
som dr gott”. I relativ korthet beskriver han sedan denna dispositions
ofelbarhet (impeccabilitas) och oférstorbarhet (inextinguibilitas).*
I jamforelse med Thomas lianga redogorelser av argument for och
emot olika uppfattningar, vilka passade for att fa teologistudenter
att se olika sidor av ett &mne, sa dr Antoninus framstéllning i regel
mer kortfattad och handfast. Han inleder ofta sina paragrafer med
att sla fast vad som galler, for att sedan presentera de huvudsakliga
argumenten till stod. I Thomas efterf6ljd slar han fast att conscientia
tillaimpar kunskap fran synderesis i specifika fall. Hans paféljande
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beskrivning av vad samvetet gor har direkt tillimpning pa botsakra-
mentets praktik: samvetet vittnar, anklagar, och binder eller [oser. Aven
hans beskrivning av hur samvetet kan fela, hur och nir det forpliktar,
och hur det skdnker trost ndr det ar gott men det motsatta nar det ar
déligt, har konkret betydelse for biktfaderns uppgift att vigleda sina
botgorare till fullstindig bekannelse och anger. Det giller ocksa det
avsnitt om scrupolositas — den 6verdrivna och skadlig samvetsiangslan
som dven andra senmedeltida forfattare uppfattade som ett problem
- som avslutar Antoninus redogorelse for samvetet.*

Det dr inte troligt att varje sockenprist tillagnat sig all den kunskap
som formedlades av bocker som Summan, och naturligtvis an mindre
att allt formedlades fran dem till lekmadnnen. Vi vet en del dven om
hur svenska ldrda i det tidiga 1300-talet resonerade om sakrament
som boten,” men det dr svarare att sdga vad en vanlig sockenprast
eller en lekman som Botulf specifikt snappat upp. Vad som daremot
forenade bade lekt och lard under perioden var att de kom i kontakt
med den sjilavardspraktik dar samvetet stod i centrum. Det var ock-
sa dar, i motet mellan kyrkans normer och medeltida manniskors
vardag, som eventuella konflikter mellan samvetet och samhallets
auktoriteter kunde identifieras.

Samvetets praktik

Thomas av Aquino noterade att samvetets suverdnitet kunde fa prak-
tiska konsekvenser for relationen mellan overhet och undersatar, till
exempel i fallet med kitteri. For en vidare forstaelse av varfor det
torholl sig pa det sdttet dr det nédvindigt att hanvisa dven till texter
som inte specifikt behandlar samvetet, utan snarare satter bade lyd-
naden och lagen i férhallande till en av Gud inrdttad ordning. Kravet
att lyda Gud var absolut, vilket innebar att kravet att lyda 6verheten
hade vissa begridnsningar:

Minniskan star under Gud, absolut ochiallt, bade vad géller det inre
och yttre, och dr ddrmed skyldig honom lydnad i allt. Underséatar

star emellertid inte under sina 6verordnade i allt, utan i vissa ting
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inom vissa grinser. I dessa ting dr de [6verordnade] att betrakta som
mellanhand mellan Gud och undersétarna. Vad géller annat star de
[undersitarna] emellertid direkt under Gud, som undervisar dem

genom den naturliga eller nedskrivna lagen.*

Minskliga pabud ar alltsda underordnade gudomliga, och ménskli-
ga auktoriteter giltiga bara inom de begransade omriden dér de ar
satta att rada. I fragor om lag och ratt sa innebar det att mansklig
lag var lag i egentlig mening endast om den sammanf6ll med Guds
eviga lag — vi d&r med andra ord langt ifrdn den positiva rattsuppfatt-
ning som ar den vanliga i moderna samhillen. Men Thomas angav
dven andra, mer politiska och formella, kriterier f6r bedomningen
av manskliga lagars giltighet: de skulle utfardads av en auktoritet
som hade ritt att gora det; de skulle syfta till det allmédnna basta; de
skulle fordela sin borda rattvist 6ver den politiska gemenskapen.*
Alla dessa bedomningsgrunder vévs in nar Thomas utreder férhal-
landet mellan samvetet och lagen i fragan "om den mianskliga lagen
forpliktar manniskan i samvetets forum”, alltsa i botsakramentet -
samvetets institutionella praktik — dar biktfadern var satt att hjilpa
sitt biktbarn att identifiera och bekdnna sina synder. Thomas svar
ar att rattvisa lagar forpliktar samvetet, medan ordttvisa lagar inte
gor det. Lagen dr réttvis ndr den f6ljer Guds bud samt uppfyller de
politiska och formella krav som ndmndes ovan. Annat ar det nir en
ménsklig lag eller befallning gar stick i stav mot gudomlig lag (contra
legem divinam). Samvetet star 6ver en sidan orattfiardig lag, eftersom
samvetets omdome per definition uppfattas som utgidende fran Guds
pabud (iudicium conscientiae maxime dependet ex divinis mandatis).”

For Thomas ér det alltsd uppenbart hur man skall stélla sig till
exempel nér en tyrann pabjuder avgudadyrkan eller nagot annat som
gar rakt emot Guds bud, fér "7man méste lyda Gud mer &n manniskor”
(Apg 5:29). Mer pragmatiskt férhaller han sig till pabud som ar
ordttvisa pa andra, ovan naimnda politiska eller formella, grunder.
Gud har inte givit 6verheten ratt att fortrycka folket med oréttvisor.
Orittfardiga lagar har darfor ingen tvingande kraft i nagon absolut
mening utan kan motstds med gott samvete. Men Thomas dr ingen
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politisk revolutiondr. Han antyder att ordttvisa lagar av denna andra
typ endast bor trotsas om det kan goras utan att orsaka skandal eller
vérre skada (si sine scandalo vel maiori detrimento resistere possit).*

Thomas principiella uttalanden var kanske klara. Men sjalavards-
litteraturen visar att det under medeltiden kunde vara lika komplice-
rat som idag att sikert veta vad som var ritt och fel. Hur skulle man
till exempel veta att det var det ratta samvetet som manade och inte
bristfilliga, vilseledande tillaimpningar av denna gudomliga gnista?
Annorlunda uttryckt: Hur skulle man fatta vilgrundade, moraliskt
sakra, beslut i svara fradgor? Dubier kring en handlings eventuella
syndfullhet orsakades inte minst av att olika foreskrifters tillamp-
barhet i enskilda fall kunde diskuteras — vad gora i de fall ddr varken
Bibel eller pavebullor gav nagot klart svar, och dir kyrkans larde hade
motstridiga uppfattningar?

Moraliskt beslutsfattande uppfattades som ett falt med egna kun-
skapsteoretiska forutsattningar. Thomas och andra tog till sig Aristo-
teles uppfattning att olika kunskapsomraden medgav olika precision. I
spekulativa discipliner som teologi och matematik var eviga sanningar
mojliga, men praktiska och kontingenta falt som politik och etik tillat
ingen sadan absolut sdkerhet. Moraliskt beslutsfattande innebar alltsa
alltid vissa risker. Det utvecklades tekniker for att hantera sadana
risker, och de férandrades under den medeltida perioden. Enligt den
hogmedeltida regula magistralis var man skyldig att riskminimera.
I tveksamma fall skulle man vilja det moraliskt sikraste (in dubiis
tutior pars est eligenda), alltsa det handlingsalternativ som innebar
minst risk fér synd. Denna “tutiorism” innebar svarigheter i praktiken.
Borde man undvika att dverhuvudtaget gora aftérer, eftersom det nog
var sakrast att lata bli? Och hur visste man egentligen vad som var
sakrast? Striangt tolkad innebar regeln praktiska hinder och krav pa
bedomningsformaga som nog 6versteg vad de flesta manniskor och
deras rddgivare klarade av.*’ Med sadana férhallningsregler f6r mo-
raliskt beslutsfattande s ar det latt att forsta att mer samvetsémma
individer riskerade att pldgas av standiga skrupler — scrupolositas -
med ett lika stindigt behov av bikt som resultat.
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En praxis som utvecklades for att hantera sddana svara val var
att vilja det handlingsalternativ som hade stod av flest experter. Men
utdver de svarigheter som redan namnts sa medférde den kyrkopoli-
tiska utvecklingen under senmedeltiden att en sadan modell var svar
att uppratthalla. Under schismen - nir kyrkan i perioder under slutet
av 1300-talet och borjan av 1400-talet splittrades i olika obedienser
under konkurrerande pavar - kunde grupper av kyrkliga experter
std emot varandra av politiska skél. Hur skulle man som individ i en
sadan situation veta vilken pave man skulle lyda for att inte sjalv bli
evigt fordomd? Jean Gerson (d. 1429), som sjdlv var aktiv i forsoken
att fa ett slut pa schismen men ocksa var en férnyare inom sjélavarden,
forordade mindre omstdndliga krav vid moraliskt beslutsfattande.
Enligt Gerson sa behovde beslutsfattare och deras rddgivare inte ge-
nomsoka och viga hela filtet av experter i en viss frdga. De kunde
noja sig med att det fanns en mindre grupp auktoriteter som gav stod
for den uppfattning som de sjdlva ansag fornuftig, utan samvetsoro.
For Gerson var det en hdllning som kunde tillimpas dven utanfor
den omedelbara kontexten av schismen, till exempel i affarslivet. En
god kristen kunde handla med gott samvete dven om det inte gick
att sla fast med nagon absolut sidkerhet att den moraliska kursen var
den ritta. I kontingenta fragor som dessa fick man néja sig med vad
han kallade en moralisk sakerhet (certitudo moralis).?®

Om Antoninus Summa fungerade som en handbok till olika teo-
retiska fragor av relevans for sjdlavarden, till exempel om samvetet,
sa ger hans biktmanual, kind som Confessionale eller Defecerunt,
snarare en inblick i de institutionella praktiker som utvecklades
kring detta inre forum. Bade svarigheten i moraliskt beslutsfattande
och konflikter mellan samvetet och virldsliga auktoriteter berdrs. I
inledningen av Confessionale beskriver Antoninus skriftermalet som
ett sokande, ddr biktbarnet utforskar sitt samvete med biktfaderns
hjalp.?* Tillsammans soker man synder sa att biktbarnet kan dngra
dem och gora fullstindig bekdnnelse. Biktfadern har en viktig roll i
denna introspektion. Samvetets forum” ar forvisso avskilt fran of-
fentligheten. Men det 4r ingen plats f6r individuellt grubbel eller for
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subjektiv vdrdering av egna Overtradelser, utan ett falt dar det krévs
prasterlig vigning for att binda eller l6sa samt en stor portion exper-
tis for att avgora vilket. Antoninus betonar att biktfadern maste ha
nodvindiga kunskaper, "sa att han kan skilja mellan synd och inte
synd, och mellan dodlig synd och forlatlig, samt veta att tveka i sédant
som dr tveksamt sa att han kan vianda sig till ndgon mer erfaren”.*’

Antoninus skisserar biktfaderns kunskapsprofil. Denne maste
vara bekant med kyrkans lag, eftersom vissa saker dr synd emedan
de bryter mot denna. Annat dr synd for att det ar daligt i sig, oavsett
om det innebar lagbrott. Det giller de sju huvudsynderna, till exempel
hogmod, lusta eller frosseri. Biktfadern forvintas vara bekant med
dessa huvudsynders olika typer av uttryck (otukt dr en typ avlusta och
dryckenskap en typ av frosseri) och i mindre komplicerade fall kunna
avgora ndr dessa skall klassas som dodliga och nir de ar forlatliga.*
Antoninus dr medveten om att kunskaperna inom présterskapet kan
variera. Om biktfadern sjélv ar biskop eller annan hogre prelat s ar
forvantningarna pa hans formaga att avgora sadana saker hogre dn
om det ror sig om en vanlig sockenprist. Men Antoninus betonar att
biktfadern skall akta sig for att sla fast att nagot ar dodlig synd ndr
han sjdlv inte ar saker. I vissa fragor finns det ju olika uppfattningar
bland larda doktorer om vad som ér tillatet och inte.

Ett av Antoninus exempel pa sadana osékra fall maste ha legat
néra till hands for den som handskades med sjélavard i rendssan-
sens Italien: Var handel med andelar i den florentinska statsskulden
(emptionem iurium montis florentiae) att betrakta som otillatet ock-
er? Har, kommenterar Antoninus, fanns olika uppfattningar fér och
emot, och i sdidana tveksamma fall skulle biktfadern rekommendera
det sakraste (quod tutius est); han bor alltsa sdga till sitt biktbarn
att avstd fran sadan handel. Men, tilldgger han, biktfadern bor inte
fordoma den som viljer att anda bedriva sadan handel, eller den som
anser det riktigt att gora det. Inte heller bor han férneka avlosning
till ndgon som dr av en sddan uppfattning.’ Denna generdsa tolkning
av tutiorismen som férmedlas genom Confessionale aterspeglar vad
Antoninus skriver i sin Summa. Dér betonar han att maximen att
vilja det sikraste alternativet (in dubiis tutior via est eligenda) skall

40



LYDNADSPLIKT OCH SAMVETSFRIHET I MEDELTIDA BIKTLITTERATUR

forstas som ett rad och inte som en befallning. I annat fall, kommen-
terar han, borde fler gé i kloster eftersom klosterlivet ar moraliskt
sakrare dn livet ute i vdrlden, ett utfall som han tycks mena faller
pa sin egen orimlighet. Istdllet betonar Antoninus att det inte skall
forstas som ett tvang att vélja den sdkrare (tutiorem) vigen, utan gar
bra att vdlja en annan, som fortfarande ar saker (tuta).”® Men dven
hédr kan samvetet — och i detta fall biktfaderns samvete snarare dn
biktbarnets - spela en avgorande roll. Om biktfaderns samvete, trots
experternas delade meningar, tveklost haller fast vid att den foreteel-
se som diskuteras dr en dodlig synd sa maste han ritta sig efter det,
annat vore att sjalv synda.**

Arbetet som biktfader stillde krav dven pa kunskaper utéver det
kyrkorattsliga och moralteologiska omradet. Manniskor syndar ju i
olika typer av sociala, politiska och ekonomiska relationer, av olika
slag beroende pa individens stdllning och verksamhet. Biktfadern
maste alltsa vara bekant med olika levnadsforhallanden och hur de
regleras. Specifika frestelser drabbar den som dr kopman eller domare.
Makar utsitts for moraliska risker som inte drabbar den som lever i
celibat, och vice versa. Specifika levnadsforhallanden stéller darfor
krav pa specifik kunskap hos biktfadern. Antoninus patalar att den
som dr biktfader at till exempel en vérldslig furste kommer att stéllas
infor dilemman som hor till aktiviteter typiska for denna kategori:

Biktfadern bor kunna skilja mellan olika synder och mellan olika
typer av syndare. Sdlunda behéver biktfadern veta om det som
biktbarnen berdttar f6r honom ar synd eller ej, till exempel nir det
galler furstar om deras krig eller skatter ar lagliga eller ej, eller om

de avtal som de upprattar ar lagliga eller ej.*®

Ovanstdende citat antyder att kraven pa kunskaper i vida falt var
hoga, atminstone i teorin. Som tur var fanns det hjdlp att fa. Antoni-
nus Confessionale innehaller omfattande frageformulér, med fragor
anpassade for olika kategorier av biktbarn. Med dessa far biktbarnet
hjalp att genomsoka det egna samvetet. Furstar, advokater, studenter,
hantverkare, bonder och andra behandlas pa dessa sidor med lampliga
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fragor. Har bonden varit svekfull mot jordagaren, till exempel genom
att inte sa eller plocka frukt som han borde, eller genom att slita ut
dennes djur? Och tror bonden uttryckligen pa de heliga mysterier
som firas i kyrkan, till exempel Kristi manniskoblivande, lidande och
uppstdndelse?*® Denna senare exempelfraga liknar den som Botulf
fick om transsubstantiationen, pa vdg mot altaret i Gottrora, alltsa
den som fick honom att aterfalla i sitt tidigare katteri. Vi vet inte,
men det forefaller rimligt att det i sjdlva verket var innan eukaristin, i
samband med bikten - i arbetet med att genomsoka Botulfs samvete
efter synder - som den besvarliga fragan forst hade dykt upp.

Men 4dven furstar fick alltsa skl att rannsaka sitt samvete, efter
synder som kldngt sig fast i samband med styret. De fragor om krig
och beskattning som nimndes ovan, och som Antoninus anvinde
som exempel pé biktfaderns behov av specialistkompetens anpassad
for det specifika biktbarnet, aterkommer i hans frageformular for
vdrldsliga herrar. Om fursten har pélagt olagliga skatter sa skall det
betraktas som rén (rapina) av undersatarna. Om han har startat ett
orattfardigt krig sa dr han skyldig att betala for skadegorelsen.’” Men
vilka skatter och vilka krig dr orattfardiga? Har kravdes det onekligen
expertis. For fragor om skatter hdnvisar Antoninus till sin egen ut-
forligare utredning av fragan i Summa. Dar sammanfattar han olika
expertutlatanden och kriterier som den vérldslige furstens biktfader
kunde anvinda for att bedoma om dennes skatter var rattfardiga, eller
om de skulle betraktas som rdn och dodlig synd. Men Antoninus gor
klart att dven undersatarna l6per moraliska risker i samband med
beskattning. Frdgan om man som undersate skall betala den skatt
som krévs av fursten blir i sjalva verket en konkret manifestation av
hur plikten att lyda 6verheten stills emot och maste underordna sig
plikten att lyda samvetet. Den som frivilligt bidrar genom att betala
sin skatt till finansieringen av ett orattfardigt andamal - till exempel
ett orattfardigt krig — begar sjilv en synd. Vid sddana tillfallen kan
man, enligt Antoninus och de experter som han tar stod av, med
gott samvete undvika att betala, men bara om det dr mojligt att gora
det utan att bega mened eller synda pa annat vis for att undkomma
skatten. Att underlata att betala en laglig skatt dr ddremot att betrakta
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som stdld, och en dodlig synd. Men precis som Thomas, som bidragit
med flera argument till texten, sa manar Antoninus till en pragma-
tisk hallning. Det faktum att det inte 4r en synd att végra att betala
skatt till exempel till den furste som inte beskyddar eller ger réttvisa
at sina undersatar skall inte ses som en handlingsrekommendation.
Upprepade ganger betonar han att den som i sddana fall véljer att
inte betala den utkréavda skatten ar utan synd bara om hon kan géra
det utan att stélla till med oro eller skandal (non peccant si tamen
fiat hoc sine scandalo).*®

Precis som i fallet med furstens skatter sa motsvarades de korta
fragorna om hans krig i Confessionale av en utférligare behandling
av temat i Summa. Aven hir framgar att det inte bara ar fursten, som
befaller om krig, utan &ven soldaten, som lyder, som har plikt att
rannsaka sitt samvete sd att synd kan undvikas eller, om det redan
ar for sent for det, bekdnnas. Den grundldggande fragan var natur-
ligtvis om kriget var rattfardigt (justum). Undersatar och 6verhet
hade har att forhalla sig till expertisens uppfattning, men med olika
grader av ansvar.”

Om nagon dr underséte till en krigférande [herre] och féljer honom
i kriget, och vet att dennes krig ar orattfardigt, d4 kan han genom
att ha foljt inte hallas fri fran synd eller fran att ersitta uppkomna
skador [...] men om det efter rad fran experter fortsatt rader tvi-
vel om krigets rattfardighet, da dr en sddan [underséte] ursiktad,
eftersom han i tveksamma fall maste lyda [sin herre]. Men herren

ursiktas inte.*

Skatter, krig och plikt att lyda 6verheten var verklighet i det medel-
tida samhallet, men det var ocksa plikten att lyda samvetet. Vi vet
naturligtvis inte hur vanligt det var att samvetsgranna praster, som
biktfader for hog och lag, tog upp och hanterade dilemman som de
ovanstaende, dér den ena plikten stdlldes mot den andra. Men den
litteratur dér dessa fragor behandlades var spridd, och den var tankt
att hjalpa klerkerna i den sjdlavard som omfattade alla i det medel-
tida samhallet.
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Avslutande reflektioner

Det var den medeltida sjélavarden, med dess betoning av aterkomman-
de introspektion och moralisk medvetenhet, som gjorde att samvetet
blev en stindig foljeslagare i nordbornas inre. I botsakramentet, forum
conscientiae, fick man bekanta sig med samvetet som begrepp och
fenomen genom att rannsaka det for att finna synder. Det medeltida
samhillet betonade hierarki och lydnad mot 6verheten och tanken
med samvetspraktiken var naturligtvis inte att den skulle resultera
i sjalvstandiga eller subjektiva moraliska omdomen. Tvirtom, sam-
vetsgnistan tinktes komma fran Gud och bikten vagleddes av en
prast som hjilpte biktbarnet identifiera sina synder enligt kyrkans
fardiga formuldr. Av sddana skil kan man hivda att samvetet — och
inte minst det daliga samvetet — blev kyrkans instrument for social
disciplinering.

Men man kan notera att betoningen av samvetet ocksa kunde fa
motsatt effekt, och leda till ett ifragasdttande eller rent av trots mot
samhdllets auktoriteter. For det forsta var det inte alltid sa tydligt
hur olika regler skulle omséttas i praktisk handling, vilket ledde till
samvetstvivel. Att na fullstindig sikerhet om huruvida ett foreslaget
handlingsalternativ var utan risk for synd var inte litt, och om man
endast kunde vilja moraliskt riskfria alternativ sa kunde det verka
forlamande for manniskor som levde i en varld dar bankverksambhet,
sexualitet och krig var verklighet. Resultatet blev att kyrkans krav pa
vad som kunde klassas som moraliskt sikert blev l6sare med tiden
- Antoninus av Florens godtagande av det moraliskt “sikra” alter-
nativet som lika gott som det moraliskt “sdkrare” var ett tecken pa
denna utveckling. Men vid sidan av en sadan langsam resignation
infor svarigheten att faststélla vad samvetet egentligen borde siga
sa bar sjélva teorin om samvetet pa en mer revolutiondr potential.
Om samvetet, som teologer likt Thomas av Aquino slog fast, var en
oforstorbar gudomlig gnista som i princip inte kunde ta fel (dven om
det kunde fela i sina specifika tillimpningar), da innebar det ocksa
att samvetet i princip var suverédnt i férhallande till kyrkliga och
virldsliga auktoriteter. Teologer och jurister manade till forsiktighet
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nér det gillde de praktiska konsekvenserna av denna uppfattning.
Aven om man inte syndade om man till exempel lit bli att betala en
orattfirdig skatt sa borde man kanske betala dnda, for att undvika
samhéllsoro. Men i princip sa var saken alltsa klar: man var tvungen
att lyda sitt samvete fore kyrkliga och varldsliga auktoriteter.
Denna princip om samvetets suverdnitet leder oss tillbaka till Botulf
som inledde denna artikel, domd for katterii Gottrora socken under
1300-talets borjan. Man har, med all ratt, uppfattat Botulf som ett
offer for kyrkans dogmatism - han straffades ju for att ha ifragasatt
eukaristin som sakrament. Men kanske kan man ocksé se honom
som ett offer, eller en foretradare, for den princip om samvetet som
dven den lardes ut av kyrkan. Vi vet inte varfor Botulf vigrade att
avsaga sig sin avvikande uppfattning. Dombrevet som édr den enda
kéllan till mélet upplyser bara om att han var beredd att genomlida
det virldsliga straffets tillfélliga eld for att undkomma den eviga
elden, fordomelsen. Kanske hade han tagit till sig kyrkans egen idé
om samvetet, som ldrde att kyrkan forvisso skulle lydas, men att
man fick akta sa att den lydnaden inte ledde till olydnad mot Gud.

Noter

1 Fallet beskrivs i det dokument dér drkebiskop Nils redogér for bakgrunden och do-
men: Svenskt diplomatarium. Stockholm, 1829, DS 1789. Brevet beskriver Botulfs
tvekan infor nattvarden pa foljande sitt: “et reddens racionem sui dicti immo
verius errorem evomens incongruam similitudinem applicando, quod si quis cor-
pus alterius hominis, male sibi redderetsi posset, multo forcius deus [...].” Brevet
finns oversatt till svenska av Claes Gejrot i Raster frdn svensk medeltid, utgiven av
Hans Aili, Olle Ferm och Helmer Gustavson (Stockholm: Natur och kultur, 1991),
s.112-117.

2 Oscar Wieselgren, "Botulf fran Ostby: en inkvisitionsprocess frin Sveriges medel-
tid”, Svensk tidskrift 37 (1950), s. 109-118.

3 Bruno Lesch, "En svensk Kitteriprocess i borjan av 1300-talet”, Historisk tidskrift
for Finland 11 (1926), s. 55-78.

4 Reima Vilimaki, ” "Hereticum iudicamus’: kittardomen 6ver Botulf vid rittegang-
en i Uppsala érkestift, 1310-1311%, Historisk tidskrift for Finland 96:2 (2011), s.
110-130.

5 Gustav Zamore, "A Peripheral Heretic? An Early Fourteenth-Century Heresy Trial
from Sweden”, Historical Research 93:262 (2020), s. 599-620.
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DS (Diplomatarium Suecanum) 1789. "Cumgque ipsum in custodia fecissemus de-
tineri, et a quibusdam sibi diceretur, quod si in hoc errore persisteret comburendus
esset, ipse in suo errore pertinaciter obduratus, respondit, quod parvo tempore
transiret ignis ille [...]"

Forhallandet mellan samvete och medeltida kyrkliga auktoriteter berérs till exem-
pel i Alexander Murray, “Excommunicationa and Conscience in the Middle Ages”,
i dennes Conscience and Authority in the Medieval Church, New York: Oxford Uni-
versity Press, 2015, s. 163-197. Murray behandlar resonemang kring plikten att
underkasta sig en bannlysning som man uppfattar som felaktig.

En introduktion till medeltida ldrda uppfattningar om samvetet, som dessutom
presenterar omfattande kéllmaterial i engelsk Overséttning, ges av Timothy C.
Potts, Conscience in Medieval Philosophy, Cambridge: Cambridge University Press,
1980. Thomas av Aquinos uppfattning om samvetet diskuteras mer specifikt i
Tobias Hoffman, "Conscience and Synderesis’, i Brian Davies & Eleanor Stump
(red.), The Oxford Handbook of Aquinas, New York: Oxford University Press, 2012,
S.255-264.

Thomas av Aquino, Questiones disputatae de veritate, utg. A. Dondaine, Editori di
san Tommaso, 1972-1976, q. 17: (De Conscientiae) a. 5. co. ”[...] conscientia recta
non solum hoc modo ligat, ut ille qui eam non sequitur peccatum incurrat, sed etiam
ut ille qui eam sequitur sit immunis a peccato quantumcumgque praeceptum praelati
sit in contrarium.” Detta for var fréga centrala avsnitt aterges tyvarr inte av Potts.
Arnaud Fossier, ”Le for de la conscience. Linvention d’'une nouvelle frontiére ju-
ridictionnelle (XIIIe siécle)”, i Benoit Garnot och Bruno Lemesle (utg.), La justice
entre droit et conscience du XIlle au XVIlle siécle, Dijon: Editions universitaires de
Dijon, 2014, s. 115-123.

Potts, Conscience, s. 5-7. Med Gversittningar av relevanta killtexter pa s. 78-79,
90-93.

Thomas, Questiones, q. 16—17. For dversittningar av dessa questiones i utdrag se
Potts, Conscience, s. 127-136.

Thomas, Questiones, q. 16. a. 2. "Et haec est synderesis, cuius officium est remur-
murare malo, et inclinare ad bonum; et ideo concedimus quod in ea peccatum
esse non potest. 16. a. 2. ad. 1 [...] synderesis nunquam praecipitatur in universali.
Sed in ipsa applicatione universalis principii ad aliquod particulare potest accidere
error, propter falsam deductionem, vel alicuius falsi assumptionem.” For oversitt-
ning av questio 16 a. 2 iutdrag se Potts, Conscience, s. 127-129.

Thomas, Questiones, q. 16. a. 3. ad 2. "Ad secundum dicendum, quod in haereticis
non remurmurat conscientia eorum infidelitati, propter errorem qui est in ratione
eorum superiori, ex quo contingit ut synderesis iudicium huic particulari non app-
licetur. In universali enim iudicium synderesis in eis manet: iudicant enim malum
esse non credere his quae a Deo dicuntur; in hoc autem errant secundum rationem
superiorem, quod non credunt hoc esse a Deo dictum.” For engelsk 6versittning,
se Potts, Conscience, s. 129.

Utover vid fastan tillkom fyra omstédndigheter som ansags pakalla behovet av skrif-
termal: infor risken att do eller vid annan fara; innan mottagandet av eukaristin
eller infér annat sakrament; vid tvivel pa att man kommer fa tillfille infor pasken;
samt naturligtvis om samvetet kriavde det. Se Thomas N. Tentler, Sin and Confession
on the Eve of the Reformation, Princeton: Princeton University Press, 2016, s. 73.
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Ibid., s. 28-53, presenterar dessa tva genrer Gversiktligt och redogér for populdra
exempel.

Som man kan férvénta sig s innehaller manga av samlingshandskrifterna i Vad-
stena litteratur for att bidra till bikten. Se till exempel Uppsala universitetsbiblio-
tek Cy2: 20r-47r (Speculum confessorum); 100r-146r (Aureum confessionum/
Ars artium); Uppsala universitetsbibliotek C73: 114r-141v (Confessionale);
166r-174v (Tractatus de modo et ordine confitendi); 175r-v (Johannes Gerson —
De modo confessionis sacramentalis).

Bockernas dgare kan sparas genom proveniensforteckningarna i Isak Collijn, Ka-
talog der Inkunabeln der Kgl. Universitdts-Bibliothek zu Uppsala (Uppsala-Leipzig,
1907), No 124, Antoninus Florentinus, Confessionale (Vadstena klosterbibliotek);
No 130, Antoninus Florentinus, Summa theologica P. 4 ("liber swenonis magni” -
Sven var méjligen kanik i Uppsala); No 131, Antoninus Florentinus, Summa theo-
logica P. 1-4 (Vadstena klosterbibliotek); No 132, Antoninus Florentinus, Summa
theologica P. 2-4 ("Frouwe Ingeborg dedit uxor gubernatoris steen stuer [...] liber
domus pacis marie in gripzholm” - boken var alltsa en donation fran Sten Stures
hustru Ingeborg till kartusianerna i Mariefred).

Enligt Tentler, Sin and Confession, s. 39, trycktes Antoninus olika biktmanualer i
Gver 100 utgavor och i 32 europeiska stider. 72 av dessa var tryckta i ndgon form
av Confessionale.

Antoninus Florentinus, Summa theologica, Basel 1485, p. i, tit. iii, cap. ix. "Sinderesis
est quidam connaturalis habitus sive connaturale lumen cuius actus vel officium est
hominem detrahere a malo murmurando contra peccatum et inclinare ad bonum”.
Ibid, p. i, tit. iii, cap. x. § ix.

Se till exempel Stina Fallberg Sundmark, Teologi for praktiskt bruk: Frilsningshis-
toriska perspektiv pd Summula av Laurentius av Vaksala, Skellefted: Artos, 2014, s.
142-146.

Thomas av Aquino, Summa theologiae, Ila ITae q. 104 a. 5 ad 2. "Ad secundum
dicendum quod Deo subiicitur homo simpliciter quantum ad omnia, et interiora
et exteriora: et ideo in omnibus ei obedire tenetur. Subditi autem non subiiciun-
tur suis superioribus quantum ad omnia, sed quantum ad aliqua determinate. Et
quantum ad illa, medii sunt inter Deum et subditos. Quantum ad alia vero, imme-
diate subduntur Deo, a quo instruuntur per legem naturalem vel scriptam.” Utdrag
ur Thomas behandling av fragor om lydnad aterges i engelsk 6versittning i R. W.
Dyson, St Thomas Aquinas: Political Writings, Cambridge: Cambridge University
Press, 2002.

Thomas redogor f6r sina kriterier for vad som gor lagen giltig och for olika typer av
lag (t. ex. evig lag, naturlig lag och ménsklig lag) och deras forhallande till varandra
i Summa theologiae, Ia ITae q. 90-91. Utdrag ur Thomas diskussion av lagen i Sum-
ma édterges i engelsk 6versittning av Dyson, St Thomas Aquinas: Political Writings.
Thomas av Aquino, Summa theologiae, Ia Ilae q. 96 a. 4.

Ibid.

James Franklin, The Science of Conjecture: Evidence and Probability before Pascal,
Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2001, s. 64-69.

Rudolf Schiissler, ”Jean Gerson, Moral Certainty and the Renaissance of Ancient
Scepticism’, i Harald. E. Braun & Edward Vallance (red.), The Renaissance Consci-
ence, Oxford: Blackwell Publishing, 2011, s. 15-20. Franklin, The Science, s. 69-70.
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Antoninus Florentinus, Defecerunt — Confessionale, Venedig 1499, 2r. ”Scrutinium
quidem est confessio vel inquisitio in quo et penitens scrutatur conscientiam suam,
et confessor cum eo”.

Ibid., 16v. "Oportet ut spiritualis iudex sciat quicquid debet iudicare. [...] ut sciat
discernere inter peccatum et non peccatum, et peccatum mortale et veniale, et si in
aliquo esset dubitatio sciat dubitare, ut possit ad peritiores recurrere”

Ibid., 17r-17v. Tumregler till hjélp for att avgora om en synd dr dédlig eller inte
presenteras, 27V.

Ibid., 17v-18r. "Caveat autem confessor ne sit praeceps ad dandum sententiam de
mortali quando non est certus et clarus. Et ubi in aliqua materia varie opiniones
sunt, quamplurium et solennium doctorum, utrum sit licitum vel illicitum, sicut
[...] de emptione jurium montis florentie vel imprestitis venetorum, quod qui-
dam dicunt esse usuram alii licitum dicunt, et in multus aliis huiusmodi. Consulat
tamen semper quod tutius est, scilicet quod a talibus abstinere [...]. Non tamen
condemnet contrarium facientes, seu contrariam opinionem tenentes, nec propter
hoc deneget absolutionem.”

Antoninus, Summa theologica, p. i, tit. iii, cap. x. § x. Passagen ndmns i Franklin,
The Science, s. 70.

Antoninus, Defecerunt, 18r.

Ibid., 16v. "Debet ergo confessor scire discernere inter peccata et differentias pec-
catorum. Unde scire debet si ea quae exprimit sibi penitentes sint peccata vel non
puta an bella principum et ipsorum exactiones sint licita vel ne, et utrum contrac-
tus qui fiunt sint liciti vel illiciti”

Ibid., 86r.

Ibid., 78r. Jag diskuterar detta frageformulér for furstar i Biorn Tjallén, “Kung-
ens biktfader: Andlig vigledning och politisk radgivning vid senmedeltidens hov’,
Kyrkohistorisk drsskrift (2012), s. 49-59.

Antoninus, Summa, p. ii, tit. i, cap. xiii. Jag behandlar fragan om skatter enligt
sjalavarden i min artikel ”’King bottomless empty purse’: taxes, avarice and pas-
toral care in the Swedish reign of Christian I (1457-64)", Scandinavian Journal of
History (2020), 5. 1-24.

Samvetsfragan om deltagande respektive ordervigran i oréttfardiga krig” behand-
las kortfattat i Frederick H. Russell, The Just War in the Middle Ages, Cambridge:
Cambridge University Press, 1977, s. 226-229.

Antoninus Florentinus, Summa teologica, Niirnberg, 1486, p. i, tit. iii, cap. ii, § ii,
“Item subditus agentis bellum & in bello eum sequens, si scivit eum habere in-
justum bellum, quia tunc sequendo non excusatur a peccato, nec a satisfactione
damni dati, damnificando ipse per se: sed si post consilium peritorum super hoc
remansit dubius de justitita belli; tunc talis est excusatus, quia in dubio debet obe-
dire, sed non excusatur dominus.”



KAPITEL 2

”Them Samwetzqualdom
til Trost”

Erik Mattsson och samvetets kunskapshistoria
i det tidiga 1600-talets Sverige

Anna Nilsson Hammar

Den 11 december 1650 samlades domkapitlet i Vésteras till drets 38:e
session. Biskop Olof Laurelius var nyss hemkommen fran en riksdag
som strackt sig frain midsommartid och fram till november, och han
presiderade vid det ovanligt spackade motet: sjutton punkter skulle
avhandlas av den grupp om tio som samlats.! Majoriteten av deltagarna
kom till konsistoriets méten varje vecka, men en av dem var sarskilt
kallad. I protokollet omtalas han som ”Dn. Erico Past. in Romfart.”,
vikdnner honom ilatiniserad form som Ericus Matthiae Arosiensis,
eller helt enkelt Erik Mattsson fran Visteras, vid tillfallet kyrkoherde
i Romfartuna forsamling. Varfor just Erik Mattsson kallats framgar
inte av protokollet, diremot har det pétalats att Laurelius adjungerade
ytterligare deltagare till konsistoriet ndr viktiga casus skulle avhand-
las.> Mattsson var en uppskattad kyrkoherde och involverad i stiftets
verksamhet men han var ocksa dversdttare och forfattare till tre texter
under rubriken Samwetz Pldster, varav en var en dversittning av den
forsta protestantiska samvetsldran, skriven av Wittenbergteologen
Friedrich Balduin.’ Kanske bidrog denna férening av akademisk
kunskap och praktisk erfarenhet till att han erbjods en plats i det
forum for ”Samwetz Saker” som domkapitlet utgjorde.*

Vir kdnnedom om hur samvetsfragor hanterades och vad de egent-
ligen innebar i det tidiga 1600-talets Sverige ar begransad. Genom

49



SAMVETE I SVERIGE

internationell forskning gar det dock att gora nagra mer generella
iakttagelser kring samvetsfragornas status, innebérd och praktiska
behandling i det tidigmoderna Europa. Det har patalats att samvetet
blev ett centralt begrepp inom moralteologin men ocksa att det kom
att spela en viktig roll for de tidigmoderna réttssystemen i Europa.
Samvetsfragorna har ofta betraktats ur ett idéhistoriskt perspektiv
dér de framfor allt satts i relation till individens autonomi och till
overgripande fordndringar i mdnniskosyn och gudsbild. Likheterna
mellan katolska och protestantiska omraden vad géller forsoken att
gora manniskor medvetna om Gud och evigheten i sina vardagliga liv
har framhavts f6r den tidigmoderna perioden och samvetsfragorna
har tolkats som ett sitt for de konfessionaliserade staterna att disci-
plinera och kontrollera sina undersétar i bade tanke och handling.’

Det svenska samvetsbegreppet var vid 1600-talets ingang a ena
sidan ett konfessionellt laddat begrepp som gavs specifika konnota-
tioner genom sin plats i den luthersk-evangeliska teologin. Samvetet
skulle befrias fran de snaror och bojor som pévens anhédngare ville
lamslé det med, det skulle inte besviras och inte forskrackas. Exempel
pa denna typ av retorik hittar vi bade i kyrkans bekédnnelseskrifter
och i andra centrala texter. A andra sidan hade samvetsfragorna
en konkret forankring i den praktiska verksamheten, bdde genom
prasterna som sjdlavardare och genom domkapitlen som réttslig
instans ddr samvetsfall skulle prévas och domas. Idéer och kunskap
om samvetet som sadant, om hur det skulle hanteras i praktiken och
hur det skulle forstas teologiskt, kom darfor att tolkas i spannings-
taltet mellan konfessionella konflikter och mer praktisk-teologiska
fragestallningar som relaterades till den enskildes syndamedvetande.®

Kunskap om vad ett samvete var och hur det skulle hanteras var
med andra ord nagot som producerades inom flera olika arenor i det
tidigmoderna samhéllet. Akademin, domkapitlen, férsamlingarna,
kyrkan, ritten - alla var platser dar samvetsfragor gavs en innebord
och mening och dér fragor som rorde samvetet kunde avhandlas.
Erik Mattsson, Oversittare, forfattare och prast, illustrerar denna
torening mellan teori, politik och praktik. Hans Samwetz Pldster
ger oss mojlighet att ndrmare forstd hur kunskap om samvetet gavs
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mening i relation till ett praktiskt ssmmanhang och ddrmed skissera
en kunskapshistoria: en historia om de sociala och kulturella vill-
koren for hur kunskap om samvetet producerades och cirkulerade i
det tidigmoderna Sverige, sett utifran en av dess aktorer. Det dr en
historia om 6versattningar, forskjutningar och den ofrdnkomliga om-
gestaltningen av kunskapsinnehéll som kom att paverka hur samvetet
forstods och behandlades, men ocksa om sammanflitningen av teori
och praktik, tillimpning och lokala férutsattningar.”

Erik Mattsson fran Visteras

Erik Mattsson foddes 1589 eller 1590 i Vasterds.® Om hans liv vet
vi inte sdrskilt mycket: nagra notiser i kyrkobocker, anteckningar i
protokoll och brev réjer delar av hans karridr som sockenprist i det
tidiga 1600-talets Vastmanland. I ett av herdaminnena sdgs det att
han var “en erkidnd studerad man”, men han finns inte antecknad
i Uppsalas universitetsmatrikel eller vid nagot av de gangse tyska
universiteten.” Ar 1614 var han kollega i Visteras men blev strax
innan sin prastvigning ndp, det vill siga nadarsprist, i Tillberga dar
den tidigare présten avlidit och lamnat efter sig en dnka vid namn
Sara. Han tillbringade tva ar i forsamlingen innan han valdes till
kyrkoherde 1616 och gifte sig med dnkan. Hon dog ett ar senare och
Erik gifte 1618 om sig med den 16-driga Margaretha Andersdotter
som han ocksa fick tre déttrar med.

Den forsta tiden i Tillberga praglades sannolikt av ett omfattande
arbete med att restaurera kyrkan och prastgarden som blivit svart
skadade i en brand 1612. Det finns uppgifter om att kyrkan var mer
eller mindre fardig 1622 och att den 1627 pryddes med muralmal-
ningar av Peder Malare. Donationer gjordes och férsamlingen ska
ha deltagit i arbetet med att restaurera. Helt framgangsrikt var det
mojligen inte. Sa sent som 1697 inkom det klagomal till konsistoriet
over att kyrkan var ofardig och att gudstjansten fick hallas under
bar himmel."” Erik verkar dock ha bibehallit popularitet och forsok
gjordes flera génger att virva honom for andra tjanster — inviter
som han avbodjde. Han stannade i Tillberga till 1643 da han tog 6ver
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kyrkoherdetjansten i grannbyn Romfartuna efter att férsamlingen
efterfragat honom. Under hela sin karriédr var Erik involverad i stiftets
verksamhet och han pratade vid flera prastmoéten. Han var medlem
av det sa kallade consistorium majus, en radgivande férsamling som
bestod av sarskilt sammankallade kyrkoherdar och som hade inrittats
av biskop Johannes Rudbeckius (1581-1646)." Detta ”6verkonsisto-
rium” mottes arligen for att diskutera svarare fall och var fristaende
fran det ordinarie domkapitlet till vilket Erik Mattsson, som tidigare
visats, ocksa blevadjungerad."” Erik Mattsson gifte sig en tredje gang
1654 med Elisabeth Olofsdotter som 6verlevde honom. Han dog i
masslingen ar 1664."

Samvetet i praktiken

Det var framfor allt inom ramen f6r domkapitlens verksamhet som
de svarare fragor som rorde brott mot samvetet skulle avhandlas. I
1686 ars kyrkolag slogs det fast att domkapitlet skulle hantera ”Sware
méhl och Samwetz Saker” som inkom till dem via prostvisitationer-
na. I detta sammanhang framgar ocksa att prosten inte fick avgora
dessa svara mal sjilv, utan att han skulle hemstélla sin berittelse till
biskopen och konsistoriet och dérefter avvakta befallning om drendets
hantering.!* Konsistorieprotokollen tyder pa att samma forfarande
gillt dven innan kyrkolagens inférande och att de efter reformationen
aterupprittade konsistorierna hade ansvar for att hantera och doma
i fall som ansags vara sd kallade brott mot samvetet. Aven i beva-
rade instruktioner for konsistorier (sa kallade Forma Consistorii)
fran 1600-talets forra halft framgar det att domkapitlet forviantades
rannsaka och doma i samvetsfragor.”

Vad var da ett brott mot samvetet och vilka fragor var det som
hamnade pa konsistoriets bord? Genom ndmnda instruktioner framgar
det att de som hénvisades till kapitlet var de vars laster foll under sa
kallad uppenbar skrift.'" Johannes Rudbeckius stadgar for Viasterds
stift, daterade 1618, anger att det ror sig om “barns-dodh, meenedh,
hoor, mandrap, frendspild, katterij och tijdhelagh med f4a”, men dven
om exempelvis avgudadyrkan, svartkonst, ohérsamhet och uppror
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mot 6verheten och “dchtenskaps forloperij”.” Den uppenbara skriften
skilde sig fran den hemliga i det att personer som begatt allvarliga
brott tvingades erkdnna dem infor férsamlingen. Kyrkoordningen
fran 1571 skiljer mellan de tva genom att hianvisa till brottens karak-
tar. ”[L]onligh bekennelse och battring”, det vill siga hemlig skrift,
avlades av den som syndat i hemlighet, "s& at thet ingom dr kunnogt
vthan Gudhi och syndarenom allena”. Uppenbar skrift gillde for den
som syndat pa ett sadant sétt att "gerningen dr worden vppenbar och
hela Férsamblingenne kunnog”."*

Synderna som skulle bekdnnas skulle, oavsett om de var uppen-
bara eller 16nliga, vara av allvarlig karaktar.

[M]an talar retzligha har om groffua laster och dodz synder ther en
aff berddt modh, wetandes och wiliandes 6ffuertradher Gudz bodh,
och syndar emoot samwetet, bedroffuar och bortdriffuer ifra sigh
then helga Anda, och for then skul ater faller j Gudz wredhe, och
warder skyldigh til ewinnerligit straff."

Orsaken dr tydligt angiven och bar en karaktdristisk konfessionell
prégel. Skriftermalet har ”Vnder Pawans regering” blivit missbrukat
och minniskor har tvingats erkdnna alla smé synder och fel for att
fa syndernas forlatelse. Detta dr emot skriftermalets “retta art och
natwr” och Laurentius Petris kyrkoordning konstaterar saledes att
“wij skole leggia misbruket bort, och behalla tinget vthi een rett
Christeligh brukning”.?

Om de synder som bekdndes f6ll under uppenbar skrift, skulle
arendet hdnvisas till Poenitentiarius publicus. Detta ambete ater-
fanns vid domkapitlen och innehavaren skulle férutom att rannsaka
ocksa utdoma ett passande straff beroende pa brottets karaktar. For
dambetsutovarna fordrades enligt kyrkoordningen stor erfarenhet av
skriftermal ("wal forfarne j Scrifftenne”) och att de hade ”itt Christe-
ligit samwet”. Har kom samvetsbegreppet att fungera i ytterligare en
bemarkelse, namligen som en sorts kvalifikation forknippad med in-
divider hogt upp i hierarkin. Av specialisten vid domkapitlet kravdes
andra formagor dn av den vanlige sockenprésten, men behorigheten
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och ansvaret var ocksa storre. Samma sorts tinkande tycks ha varit
brukligt inom rittsvisendet i stort. Medan underritternas domare
var satta att doma efter lagens bokstav hade hovritterna behorighet
att frainga densamma och doma efter “conscientiam” nér extraordi-
ndra omstandigheter forelag. Detta géllde dock endast for mal som
kunde resultera i dodsdom. Skillnaderna i befogenhet diskuterades
avlagkommissionen 1643 som féreslog att underdomstolarna skulle
fa samma rattigheter som hovréatterna. Forslaget fick emellertid inte
gehor. Detta har tolkats som ett uttryck f6r den judiciella revolutionen
vilken innebar att experternas och de centrala organens inflytande
okade pé bekostnad av underritternas.! Samvetet kom ddrmed att
bli en viktig komponent i professionaliseringen av sédvil andligt som
varldsligt rattsvdasende under tidigmodern tid.

Det ar rimligt att anta att konsistoriets medlemmar ansags vara
sarskilt samvetsgranna personer som tack vare denna kvalifikation
hade kompetensen att bedoma de svéira drenden som lades framfor
dem pé de regelbundna moétena. Ungefér varannan vecka samlades
domkapitlets konsistorium i Vésteras och av fallen att doma rorde det
sig om just den typen av brott som stipulerades i savil kyrkoordningen
som Forma consistorii. Hir samlades, i olika konstellationer, biskop,
personer fran skola eller universitet och utvalda kyrkoherdar for att
falla avgdranden nér dessa grovre brott begatts, men ocksa, tycks det,
for att ge rad eller varningar till férsamlingsmedlemmar. Ett exempel
pé sadant forfarande hittar vi i protokollet fran det tidigare nimnda
decembermotet 1650. Har framtrider Peder Pedersson som vill gifta
sig "utj 3tio gr.”, det vill siga med sin syssling, men som blir radd att
ta saken i betdnkande, "for theras forargelse skull” och for sitt egit
samweet afsta medh sddant gifftermahl”. Vi far ocksa lisa om Johan
fran Sala, ”en hoorkarl”, som “remitterades til Poenitentiarium”, det
vill sidga till den person inom domkapitlet som hade sérskilt ansvar
tor rannsakan och utdomande av straff.?

Parallellt med den praktiska hanteringen av svara samvetssa-
ker, som dven kan iakttas i andra lander, utvecklades en akademisk
genre som lade den doktrindra grunden for denna praktik, den sa
kallade kasuistiken, eller laran om hanteringen av samvetsfragor
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och samvetsfall. Nagon tydlig bild av vilken roll kasuistiken hade i
Sverige under tidigmodern tid har forskningen inte, men generellt
verkar slutsatsen vara att den gjorde sitt intag pa den svenska scenen
forst i och med att Johannes Gezelius d. 4. publicerade sin Casuum
conscientice et preecipuarum qudestionum practicarum decisiones 1689.
Det betyder med andra ord att den praktiska hanteringen av samvets-
fragor existerade relativt oberoende av den teoretiska, men ocksa att
det kan finnas anledning att friaga sig hur villkoren for kasuistikens
och samvetsteologins framvaxt egentligen sag ut. Hur sag koppling-
arna mellan situerad praktik och akademiska kunskapsansprak ut?

Kasuistik — en bakgrund

Kasuistik anvinds inom manga omraden, saval réttsliga som medi-
cinska, och dr en metod som bygger pa att uppgifter om enskilda fall
leder till generella slutsatser. Etymologiskt har termen med latinets
casus, det vill sdga fall, att gora och implicit i begreppet nir det anvinds
i en kyrklig eller teologisk kontext ligger att det handlar om casus
conscientiae, samvetsfall. Begreppet samvetsfall kan forstds pa olika
satt. Ibland havdas det att samvetsfallen 4r de tillfallen da samvetet
behover hjélp i att doma, dé det har hamnat i tvivel och behéver mer
information. Tolkat pd detta vis ligger det i linje med den kasuistiska
litteratur som producerades av den medeltida kyrkan dar enskilda
fall sattes samman i stora summor for att hjalpa ménniskor i deras
tvivelsmal. Men ordet fall inkorporerar fler betydelser och inom viss
protestantisk kasuistik har istdllet samvetsfall forstatts som brott
mot samvetet, ett moraliskt fall. P& svenska och tyska, liksom pa la-
tin, inbjuder ordet till denna méangtydighet (samvetsfall respektive
Gewissensfall och casus), medan engelskans case mer entydigt syftar
pa fall i bemérkelsen tillfalle.?

Begreppet kasuistik har emellertid sedan linge kommit att betrak-
tats med skepsis eller ren fientlighet. Den kritik som fétt starkast faste
formulerades av Blaise Pascal (1623-1662) i hans Lettres Provinciales
(1656/1657), och var en jansenistiskt firgad uppgérelse med vad han
uppfattade som jesuiternas skenhelighet och hyckleri. Pascal vinde
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sig emot den kasuistiska traditionen och anklagade den for att vara
ett avancerat sitt att skapa ursdkter for diverse beteenden, ett exempel
pé moralisk slapphet.?* Kasuistikbegreppets negativa konnotationer
syns dn idag och i den engelska Wikipedia-artikeln om "Casuistry”
sdgs det att termen ofta anvands “to criticize the use of clever but
unsound reasoning, especially in relation to moral questions (as in
sophistry)”.> Fredrik Nielsens danska kyrkolexikon fran tidigt 1900-
tal illustrerar en linge forhdrskande syn i sitt starka fordomande
av kasuistiken som enligt forfattaren forvanskat ”Syndsbegrebet”.
Hos jesuiterna, hdvdar Nielsen, sattes samvetsfallen in i ”det mest
detaillerede och raffinerede System, fyldt med de modbydeligste og
mest svinske Undersogelser”. Detta resulterade i ett samvete som var
“dysset i Sovn” och som kapitulerade under de varldsliga harklyve-
riernas passiviserande inverkan.”® Kritiken har, som i detta fall, haft
en starkt konfessionell pragel men den har ocksa kommit inifrén
den katolska kyrkan.

Kasuistiken hade antika och medeltida forebilder, men kom att bli
en tvistefraga i reformationens efterdyningar och intresset fér den-
na akademiska genre avtog.”” Under 1600-talets tidigare del borjade
dock anglikanska protestanter att publicera kasuistiska texter, s& dven
teologer inom den reformerta traditionen, som exempelvis William
Perkins som utkom med Whole Treatise of the Cases of Conscience
ar 1606. Frin protestantiskt territorium ridknas Friedrich Balduins
Tractatus luculentus de casibus conscientiae, postumt utgiven 1628,
som den forsta kasuistiken, aven om exempelvis Georg Dedekenns
Thesaurus consiliorum et decisionum fran 1623 skrevs i samma anda.?®
Bland protestantiska teologer formulerades kasuistiken delvis annor-
lunda dn den gjorts i den medeltida kontexten. Det enskilda fallet
tonades ner och fokus kom istéllet att ligga pd mer generella riktlinjer
for moraliskt handlande och for en ritt och riktig tolkning av verk-
ligheten i relation till det protestantiska budskapet om saliggorelse
genom tron.”

Nir det géller Sverige har det ibland héavdats att det forsta forsoket
till en kasuistik for svenska forhéllanden skrevs av davarande biskopen
i Abo, Johannes Gezelius d.4. (1615-1690), och gavs ut strax innan
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hans dod. I en biografisk exposé fran tidigt 1800-tal konstateras det
att Gezelius forfattade ett " Theologiskt Sammandrag af Casuistiken,
for dem, som ville intrdda uti det Andliga Standet, att begagnas vid
deras examinationer”. Han var dirmed den forste i fosterlandet,
hévdar biografen, att "utbreda bekantskapen” med dessa ldror som

» »

tidigare ansetts "undergrafva den Christliga Moralen”. ”Jesuiternas
casuistiska ldror” hade ej tidigare blivit bearbetade av protestantiska
teologer och dven Gezelius verkar ha hyst farhagor om att innehallet
kunde uppfattas som kontroversiellt. I april 1689 hade han foljakt-
ligen skrivit till Kongl. Maj:t och pa férhand bett om tillstand att ge
ut sin Casuum conscientice et preecipuarum quaestionum practicarum
decisiones, och arbetet med att granska den foreslagna publikationen
hade skyndsamt satts igang.*

Hur kontroversiell kasuistiken var ér svart att bedoma och beror
ytterst pa vilket perspektiv man anlagger. Kasuistiken, hdvdar vissa,
var en av 1600-talets mest avgorande schismer mellan protestanter
och katoliker.?* Men giller det dven for en svensk kontext? Johannes
Gezelius var f6dd 1615 och vixte upp pa Gesala gard i Romfartuna,
samma forsamling som huvudpersonen f6r denna artikel, kyrkoherden
Erik Mattsson, levde och verkade i. Deras vigar har rimligen korsats
i ett tidigt skede av Gezelius liv och Mattssons Samwetz Pldster har
ocksa rimligen varit bekant for den sedermera inflytelserike teologen
och biskopen. Texterna bygger inte pa varandra, men forfattarna de-
lade en miljé som verkar ha gett dem specifika mojligheter. Fragan
om den svenska kasuistikens framvixt och om forutsattningarna
tor denna kunskapscirkulation behéver darfor kopplas till en bre-
dare forstaelse av det sociala, kulturella, politiska och intellektuella
sammanhang som en forfattare som Erik Mattsson verkande inom.

Mattssons Samwetz Pldster

Ar 1638 limnade det bide anmirkningsvirda och mycket tids-
typiska trycket pressarna vid domkapitlets tryckeri i Vidsteras. Erik
Mattsson var vid tiden fortfarande kyrkoherde i Tillberga och enligt
forordet var det Johannes Rudbeckius som formatt honom att ge ut
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Oversdttningarna. Erik berdttar att han av en hdandelse kommit Gver
en av de texter som han senare beslét sig for att 6versitta, men egent-
ligen bara tankt spara for sin egen skull. Ndr han sa pa en resa moétte
biskopen och blev tillfragad om han inte hade nagot i sitt férrad som
kunde sysselsitta kapitlets boktryckare, som “pé then tijdhen/ icke
hadhe naghot arbete under henderna”, var Erik tvungen att bekdnna
och lata "thenna translation [...] framkomma i lifwet”.*> Utgédvan
framstills satillvida som nagot av en tillfallighet och Mattsson anger
ansprakslost sin féorhoppning om att det som gagnar en sjilv ocksa kan
komma att gagna andra. Det finns ddrmed ingen uttalad ambition om
att upplysa och bilda manniskor, dven om resterande delen av foror-
det tyder pé ett sadant patos. Erik Mattsson antar, som konventionen
bjéd, en underdanig hallning gentemot biskopen men ocksa gentemot
kunskapsstoffet. Hans egen roll i sammanhanget tonas dirmed ner.

Trycket bestar av tva huvudsakliga delar som ibland éaterfinns
sammanbundna, ibland bundna var for sig. De trycktes vid sam-
ma tillfalle och bar bada titeln Samwetz Pldster, dock med tva olika
fortsattningar pa titeln. Kanske har de separerats av eftervirlden
och katalogiserats utifran de ursprungliga férfattarnamnen, kanske
sildes de redan fran borjan som tva olika tryck. Den ena delen gar
under titeln Samwetz Pldster Emoot Andelige Anfechtningar Fafinga/
och Ochristeliga Samwetzqwilliande Tanckar/ In Genere, hwadh the
dre/ hwadan the komma/ och huru man them genom Gudz nddh of-
fuerwinna kan. Den baserar sig enligt omslaget pa "Gudz H. Ord/
D. Mart. Luth. och andra Larde Mans Bocker” som sammanfattats
pa tyska av Christian Avianus, pastor i Pachra i Thiiringen, en by
nagra mil sydvast om Leipzig. Verket sdgs vara "Them Anfechtadom
til Trost”. Den andra delen har titeln Samwetz Pldster Emoot Alla-
handa SAmwetz-quaal in Genere och in Specie: Doch sirdeles them/
som twijfla om sina ewigha Saligheet/ si ock them som leedas wid at
leffua/ och wela sigh sielffua forgora/ ganska nyttigh til at ldsa/. Den-
na andra del anges ha ett original pa latin som skrivits av "fordom
then Woérdighe/ och nw Salighe Herren: D.D. Friderico Baldvino
Past. och Superintendent i Wittenberg”. Denna del ska vara "Them
Samwetzqualdom til Trost”.*
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Den forsta boken, det vill sdga 6versittningen av Christian Avia-
nus verk, innehaller, forutom omslaget, en sida med dedikationer, ett
forord omfattande tjugoen sidor och en sida med ett "Trostspraak/
for the bedroffwade Samweten”, tillskrivet Bernhard av Clairvaux.
Direfter foljer brodtexten pé nittiofem sidor samt en sida med en il-
lustration och tre bibelsprak. Darefter tillfogas ytterligare en text, ett
“Additament” om fyrtioatta sidor, som anges vara en 6versattning av
en text av den tyske prasten Martin Hyller (1575-1651), pa svenska
betitlad Gudz kdrleekzrijka Modhers hierta emoot alla Menniskior/
Alla anfechtade och om Nddewalet fortwiflade Sidlar til Trost. For-
ordet tillhor den mer anmirkningsvirda delen av detta tryck och
det dr vart att droja vid eftersom det ger en fullodig beskrivning och
definition av det onda samvetet och vad lasaren kan gora at det, el-
ler nairmare bestamt "Hwadh Likedom ther til aff nédhene &dr/ och
hurw han Appliceras och brwkas skal”.** Det forser oss ocksad med en
berittelse om vilka kunskapsbehov som fanns i férsamlingarna, och
ger oss Oversattarens syn pa saken. Till innehéllet och konsekvenser-
na av detta forord ska jag darfor aterkomma langre fram i kapitlet.

Den andra boken, dversdttningen av Friedrich Balduins verk,
bestar efter omslaget dven den av en sida med dedikationer. Virt
att notera dr att det inte 4&r samma personer som tackas som i det
foregaende trycket. Medan dedikationen i Avianus-&versattningen
riktas till junkern Jesper Nilsson Kruse pa Frosédker samt till tre
kyrkoherdar och "Wordighe Fiadher”, det vill sdga till de andliga
hjdlparna, dediceras Balduin-dversittningen enkom till médn av den
varldsliga makten. Hér syns Johan Andersson Kuuse pa Oxno, en-
ligt dedikationen Axel Oxenstiernas fogde och ”Wiélbetrodde Man”,
borgaren och rddmannen i Vasteras Samuel Christophersson samt
Christiern Mansson vars relationer med dnkedrottningen Maria
Eleonora framhalls. Forordet som f6ljer anges vara ett "Proemium
Authoris”, det vill séga skrivet av originalets forfattare. Det motsva-
rar introduktionen till den sektion av Friedrich Balduins verk som
Erik Mattsson valt att Gversdtta och ér inte sa mycket ett forord som
en introduktion av &mnet. Brodtexten som foljer ar etthundraattio
sidor lang. Bokens sista tre sidor innehéller "’Een Ny Wijsa”. Visan,
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anges det, kan sjungas utifran tva olika melodier, antingen efter den
tyska "Ah hertzligh herz &c” eller den svenska "Aff 61 och must/ Ar
hir nw myckin lust &c”. Den har ingen kind forlaga.

Originalen som de bada bockerna bygger pa var relativt samtida.
Martin Hyllers Das holdselige vnd liebreiche Mutter-Hertz Gottes gavs
ut i minst nio upplagor under hela 1600-talet, varav den forsta utkom
1615. Detta verk 4r darmed det dldsta. Christian Avianus verk som bar
titeln Praxeos Ecclesiasticae de Spiritualibus Tentationibus dr andra
delen i en serie med tysksprakiga verk som behandlar kyrkliga prak-
tiker, Praxis Ecclesiasticae, och gavs ut forsta gangen 1619. Fredrich
Balduins Tractatus luculentus de casibus conscientiae utgavs postumt
1628. Samtliga av dessa originalverk dr betydligt mer omfattande
an de Oversdttningar som Erik Mattsson lade fram i sina Samwetz
Plaster. Balduins verk, till exempel, omfattar mer dn fjortonhundra
sidor. Det dr i sig inte nagot anmérkningsvért utan var ett vedertaget
sitt att producera och sprida kunskap. Oversittningar var vid denna
tid, vilket flera forskare betonat, snarast att betrakta som en form
av kompilat dar olika delar fran ursprungsverken fogades samman
och oversattes eller omtolkades till en ny helhet. Inte séllan linades
aven delar fran icke-namngivna verk och forfattare och fogades till
dessa “translationer”, vilket ytterligare forstarkte hybridkaraktaren.*

De originalverk som ingick i Mattssons Samwetz Pldster emane-
rade alla ur en tysk, protestantisk kontext. De var dock relativt olika
till sin karaktdr. Balduins Tractatus luculentus ar ett akademiskt
verk skrivet pa latin som skulle anvdndas i prastutbildningen. Det
innehéller omfattande register och behandlar sitt dmne pa ett sys-
tematiskt sétt vilket gor det létt att orientera sig i och anvinda som
referensverk. Dess fysiska omfang och storlek talar for att det var ett
verk som hanterades pa annat vis dn exempelvis en mindre bonbok
som anviandaren med litthet kunde biara med sig. Christian Avianus
verk var mindre omfangsrikt men samtidigt bara ett av totalt fyra
verk pa samma tema. Ambitionen sdgs vara kunskapsférmedling
och undervisning och spraket ar tyska. Den del som Mattsson valde
att Oversdtta, den andra, baseras enligt titelsidan pa Guds ord och
Martin Luthers bocker och innehaller, dven detta enligt titelsidan, ett
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sandebrev pé latin med en ordvixling mellan sdrskilt omdomesgilla
och kompetenta "Theologis vind Medicis vber dieser Materia”.*® Re-
dan hiar mots alltsé lasaren av en bekriftelse pa verkets akademiska
legitimitet och auktoritet. Texten ar darefter kateketiskt uppbyggd
med fragor och svar och torde ha varit anvindbar i den vardagliga
praktiken for de praster som den sannolikt riktade sig till och ville
undervisa. Hyllers bok dr en mer regelritt trosteskrift som enligt ti-
telsidan dr anviindbar for alla bekymrade och anfiktade sjilar. Aven
hir anges det att innehallet ska erbjuda en hjartstyrkande undervis-
ning ("hertzerquickendem Unterricht”) och ambitionen kan ddrmed
dven ses som en sorts kunskapsférmedling med syfte att avhjélpa den
enskildes sjélsliga plagor.*”

Redan hér gar det att géra nagra prelimindra observationer av vad
som hidnde med verken nédr de omsattes i ett nytt ssmmanhang och
paett nytt sprak och ddrmed dven kom att framstélla samvetet for en
ny publik. Medan originalen uppvisar tydliga skillnader vad galler
omféang, publik och avsindare 4r Mattssons bada bocker mer enhet-
liga i sitt mer avskalade format. De har ocksa en gemensam forfattare
och en tematik som gor att de forstirker varandra. Oversittningen av
Balduin bar pé vissa egna kdnnetecken, som dess forfattarférord och
dedikationerna till min av den varldsliga makten, men den eventu-
ella betydelsen av dessa drag dr svar att bedoma. Likheterna mellan
oversdttningarna dominerar intrycket och de tilligg av dikter och
visdomsord som bada innehéller talar for att de i stort var avsedda
att presenteras pa ett likartat sitt, som delar av en helhet.

Det anfiktade samvetet

Hur framstilldes da samvetet i de svensksprakiga publikationerna?
Den avslutande visan i Balduin-6versattningen, vars upphovsperson
ar for oss okdnd och mycket vil skulle kunna vara Erik Mattsson
sjalv, innehéller en talande formulering. Visan kretsar kring de fem
“Fachtare sprang” som Jesus “medh friskt mood” tog for att vi ska
kunna ”springa” med honom till himlen. Den bestar av tio verser
varav den attonde slér fast foljande: "Tager nw trost/ i eder hierta och
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brést/ Moot synden swér/ emot Gudz wreede och sd/ Moot Lagzens
gadd/ och Samwetz agg/ I som bootfardige dren.”*® Den tematik
som versen dterger och den forstaelse av samvetet som ligger latent
i dess rimmade budskap tillhérde vad som narmast ér att betrakta
som lutherskt allmédngods under tidigmodern tid.* Pa ett effektivt
vis lyckas versen inkorporera flera av de begrepp som allmént sam-
mankopplades med och gav mening at samvetet - synd, vrede, lag,
trost, hjarta och botfardighet.

De grundldggande kunskaper om samvetet som den lutherska dog-
matiken erbjod byggde dels pa den specifika forstaelsen av relationen
mellan lag och evangelium, dels pa idén om kristen frihet. Dialektiken
mellan lag och evangelium, sa som den formulerats av Luther, innebar
att lagen utmirktes av den stranga och straffande vreden som Gud
riktade mot minniskornas synder. Lagens stranghet, eller "Lagzens
gadd” som i visan ovan, upplevdes i samvetet som ddrmed kom att bli
anfiktat, oroligt, fértvivlat och darrande. Pa sa vis blev ocksa sam-
vetet synonymt med den inre erfarenheten av syndfullhet — samvetet
var det forum dir syndamedvetandet kom till uttryck. Detta innebar
i sin tur att samvetet kunde uppfattas som narmast synonymt med
hjartat eller sjilen. Evangeliets roll i den lutherska dogmatiken var att
trosta de fortvivlade manniskorna som annars riskerade att forlora
hoppet och tron pa Gud. Darmed fungerade evangeliet befriande.
Nir samvetets frihet eller den kristna manniskans frihet diskuteras
vid denna tid 4r det med andra ord en frihet genom evangeliet som
asyftas, aldrig en individens autonomi. Trosten ger frihet fran lagens
gadd och samvetets agg, precis som visan gor géillande.*

Fragan om samvetets frihet dr intressant eftersom den utéver den
teologiska ocksé har en politisk dimension. Den kristna friheten inne-
bar att evangeliet erbjod frihet fran falska laror och fralsning for den
som tror pa Guds ord. Samvetsfrihet innebar, i denna tidigmoderna,
evangelisk-lutherska kontext, detsamma. Ett fritt samvete var dirmed
ett samvete som var bundet till Gud.* Men i praktisk hantering blev,
foga forvanande, majligheten till stédllningstaganden gentemot dem
som identifierades som heretiker, sarskilt sddana med sin hemvist i
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den romersk-katolska konfessionen, uppenbar. Erik Falck (d. 1570),
biskop i Skara och forfattare till vad som ofta riknas som den forsta
svenska dogmatiken, gick till angrepp mot “thet drépligha stora ofor-
stand/ som j fortidhen vnder Papistrijt warit haffuer”.** Pavekyrkans
forkampar, havdade han, har skapat "oenigheet och twedregt” och
minniskornas "hierta eller samwett” kommer aldrig att "wara til fridz”
sa lange ceremonier, manniskostadgar, ’Munka reglor”, statuter och
dekreter fortsatter att galla. Mangden pdbud ansags forvirra eftersom
det fanns “sa monga stora och tiocka boker/ aff the Canonister och
Summister” att man dem “nepligha rekna kan”.** Ett samvete som
tvingades foga sig efter varldsliga regler blev, enligt Falck, oroligt — det
kom inte till frid. Melanchthon, vars Loci Communes lag till grund
for Falcks dogmatik, hdvdade likaledes att “sasom den kristna frihe-
ten dr samvetets frihet, sa ar de kristnas slaveri samvetets slaveri”.**

Erik Mattssons Samwetz Pldster bygger i bida bockerna pa dessa
grundldggande premisser och det samvete som framtriader genom
texterna hdmtar i manga avseenden kraft och mening fran vad vi
skulle kunna kalla den evangelisk-lutherska samvetsdoktrinen. Redan
titelsidorna tydliggor detta nir de anger att det dr "Andelige Anfecht-
ningar Fafanga/ och Ochristeliga Samwetzqwilliande Tanckar”, res-
pektive "SAmwetz-quaal” som ska behandlas. I Mattssons eget férord,
som aterfinns i Avianus-&versattningen, ser vi ocksa prov pa denna
retorik. Har gors en inledande uppdelning i det goda och det onda
samvetet, 4ven om det framfor allt 4r det senare som star i centrum
for framstéllningen. Innehallet verkar i viss man vara inspirerat av
forsta boken i Friedrich Balduins Tractatus, men avviker pa sa pass
maénga punkter att det inte 4r omdjligt att det finns ytterligare, for
oss okédnda, forlagor.

Vad var dé& samvetet och hur skulle det forstas? Den forsta och
mest grundldggande lirdomen som forkunnades var att samvetet i
sig sjalvt varken var gott eller ont. Samvetet sdgs som en mer eller
mindre neutral plats och kunde, enligt Mattsson, komma att “kallas”
gott eller ont av fyra olika anledningar. For det forsta, for att det
vanligen yppade sig i manniskor som var “elaka och oreena”. For det
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andra, for att dessa manniskors handlingar, ”6ffuer hwilka Samwet-
tet qwilljes”, var onda och orena. For det tredje, konstaterades det i
forordet, kunde samvetet bli “perturberat oc oreenat” av den onda
och orena "Andan”. Detta gillde inte bara f6r manniskor som begick
grova forbrytelser utan ofta ocksa for "Gudhfruchtiga/ meenlésa/ och
eenfallige Personer” som, enligt Mattsson, fick ont i samvetet av sma
forseelser och fafanga saker. Slutligen, for det fjarde, kallades samvetet
ont pa grund av dess “onda affecter och wirkande”.*

Den beskrivning av det onda och orena samvetet som Mattssons
forord darefter forser oss med bér dven den tydliga spar av den dra-
matiska lutherska begreppsanviandningen. Ett ont samvete, havdade
Mattsson, var hjirtats egen dom som domde manniskan att vara
“fallen vnder Gudz wrede/ forbannelse och timeliga och ewigha
helwetes plagor” varpa foljde “angest/ sorg/ grat och weeklagan”.
Detta kunde jamforas med kroppslig sjukdom, men var odndligt
mycket vérre och plagsammare:

[...] s myckit Sidlen &r ddlare 4n kroppen/ medhan kroppen aft
henne moste regeras/ sa myckit fahrligare ar thet medh menniskione
ta Sidlen dr kranck och bedroffuat/ 4n som kroppen/ ty kroppsens
plaga/ (sé lenge Sidlen ar frisk) ar menniskione nyttigh och gagne-

lig/ oc twirt om.

Det onda samvetet tolkades siledes i termer av sjdlslig sjukdom, vars
konsekvenser ansdgs sdrskilt allvarliga. Medan det goda samvetet
kunde ses som ett dagligt gdstabud och en férsmak av himmelriket
gav det onda samvetet inte nagon ro. Pa s& vis berévade det onda
samvetet mdnniskorna en rad skatter: tron pa Gud, eftersom det onda
samvetet alltid bara sdg det vrsta; Guds nad, eftersom den forutsatte
tron; hoppet, eftersom man inte formadde hoppas pa nagot gott varken
i detta eller det tillkommande livet. Rattfardigheten gick ocksd om
intet nir tron forlorades, fortsatte Mattsson, si aven loftet om trost.
Slutligen utslidckte ett ont samvete inte bara tron utan ocksa allt vad
boner och gudstjinst heter, det omintetgjorde pa sa vis "alle troones
godha fruchter och warckande”.*

64



"THEM SAMWETZQUALDOM TIL TROST”

Déda gérningar och renande blod

Det var de anfiktade och "qualdom” som skulle hjilpas av Erik
Mattssons trosteskrifter och texterna erbjod en typ av avlosning
antingen direkt fér den botfardige, alternativt till den préast som
skulle ge avlosning till sin forsamling. Ingen av 6versdttningarna
var utformad enligt akademisk modell och det dr genom férorden
och titelsidorna tydligt att dven Balduins text, pa latin och med sin
tydliga riktning mot en akademisk publik, har omvandlats till ett
hanterbart format med mer allmingiltigt innehéll. Oversittningarna
var tematiskt fokuserade pé svara sjélsliga tillstand — pa melankolin
och pé forskrickta, bedrévade och svart anfiktade samveten.”” Ena
titelsidan angav dessutom att det handlade om “them som leedas
wid at leffua/ och wela sigh sielffua f6rgora”, alltsdé méanniskor som
madde sa daligt att de ville ta sitt eget liv och ddrmed riskerade sin
eviga salighet. Manga, sa Mattsson, hade i “thesse &hr” drabbats av
en sadan svaghet i tron, sadana samvetskval och sadan svirmodighet
att de gjort sig till sjalvspillingar och darfor tycktes det honom “nyt-
tigt” att ge ut den foreliggande boken. Inte heller, menade han, fanns
det nagra svenska bocker som behandlade @mnet. Boken var avsedd
inte framst for de vilbdrgade och gunstige herrar som den dedice-
rats till, utan for ambetsbroderna sa att de sjdlva och deras hustrur,
barn eller ahorare tack vare modersmalet kunde anvinda boken som
en "Samwetz styrckio och ett Praeservatijff emot the Melancholiske
Andans inbillningar”.*®

Erik Mattssons Samwetz Pldster uttalade sig inte i sjilva skuld-
fragan och intresserade sig inte for huruvida riktiga brott och svara
synder kunde ligga bakom de samvetskval som manniskor drabbats
av. Istillet motiverades utgivningen med att manniskor behévde hjalp
med de kval som drabbade dem. Okunskapen kring dessa fragor var
stor, menade Mattsson. Bland de prister som motte de anfiktade
var det inte alla som visste hur man skulle handskas "medh sadhana
Personer”. Mattsson verkar dela med sig av egen erfarenhet nar han i
forordet sdger att han vet att vissa hallit de anfaktade for "vrsinnige
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menniskior” eftersom de “giffua ifra sigh selsam swar” och ddrmed
limnat dem trostlosa. Andra sag dem som “besatta” och "tagha sigh
fore at maana vth then onda Andan”. Men detta gjorde bara “saar-
et storre”. Att soka mana fram Satan var ocksa riskabelt, papekade
Mattsson. Ty "Ther Satanas dr/ sa later han wil merckia sigh/ at int-
het gors behoff at maana honom fram”. Mattsson patalade ocksa att
vissa dmbetsbroder forutsatte att de anfiaktade begatt varre synder
an vad som egentligen var fallet, just pd grund av att de "s& myckit
graata och twijffla &c”. Det borde man inte gora for da “sargar man
theras samwett meera 4n man thet liker”.*

Forordet framholl behovet av kunskap, bland sévil ménniskorna
i forsamlingen som deras sjdlasorjare. Att veta hur samvetet skulle
hanteras och hur det bast forstods, sags som visentligt och konkre-
tiserades i de resonemang som Erik Mattsson lit ldsaren ta del av
i forordet. Det rorde sig om vad vi skulle kunna kalla en upplevd
kunskapslucka — som Mattsson sag behovet av att fylla. Men har
rymdes ocksa en positionering gentemot vad som uppfattades som
vantolkningar och fordldrade praktiker. Ett mer nyanserat synsatt
med storre hinsyn till den enskildes lidande forordades, samtidigt
som ritualer med katolsk klangbotten avfardades. Kritiken mot ut-
drivning av den onda anden och mot 6verdrivna krav pa bikt och bot
vittnar om detta och kan ses som ett uttryck for att den foreskrivna
hanteringen av samvetsfall dven syftade till att markera den konfes-
sionella staindpunkten. I omsorgen om den enskilde blottades ocksa
politiska och religiosa motsattningar.*

En relativt stor del av forordet d4gnades at den skada som det onda
samvetet gjorde, bade f6r den enskilde och for kollektivet. Det onda
samvetet ansags inte bara paverka hur den anfiktade manniskan
médde utan fick ocksa konsekvenser for andra méanniskor. Samvetet
var formativt, det paverkade den inre savil som den yttre manni-
skan vars handlingar fick aterverkningar i samhillet. Var samvetet
ont innebar det att manniskan handlar utan tro, hon gjorde "doda
giarningar”. Mattsson anvinder en uppsattning av metaforer som
sannolikt var vilkdnda vid den har tiden for att forklara innebérden
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i pastdendet. For det forsta, sa han, var samvetet en skarp aklagare
som inte bara gav sig pa de ogudaktiga for deras grova synder utan
ocksa de gudfruktiga for “ringa feel”. For det andra var det onda sam-
vetet ett snallt vittne som kunde Gvertygas om att inte vika undan.
For det tredje var det onda samvetet en straing domare som inte sag
mellan fingrarna med nagonting utan kunde doma méanniskan till
“helwetis eeld” "wil for ett ord skuld”. Det onda samvetet var dess-
utom, for det fjarde, en bodel och “Plagemestare” som “bedroffuar/
forskracker/ bijter och gnager menniskiones hierta/ a och 4/ dagh
och natt/ och giffuer menniskione ingen roo/ sé att the som ther aff
plagas kunna neppeligen troo vthi helwetit storre plago wara édn then
the nwi hiertat kenna”. Skadan som det onda samvetet gjorde kunde
viarderas utifran sitt likemedel, menade Mattsson for det femte, och
eftersom likemedlet var Jesu Kristi blod vittnade detta om anfak-
telsens farlighet.”

Samvetets domande funktion och de plagor som det onda samvetet
orsakade for midnniskan kunde ytterst bara helas av evangeliet: tron
behovde aterupprattas och naden och rattfardiggorelsen, liksom det
goda samvetet, kom med den. Men Mattssons foreslagna kur mot
ont samvete innehdll d&ven andra komponenter. Det fraimsta "Med-
icamentet” mot ett ont samvete var blod. Jesu Kristi blod framholls
som renande for méanniskans synder, ta han igenom sitt H. blodh
ingick i thet Helga och fann oss en ewig forlossning”. Gamla testa-
mentets folk bestdnkte de orena med djurblod och pa samma vis ska
vilata oss bestankas med Kristi blod, hivdade Mattsson och fortsatte:
”Thet skeer genom medel/ dwen sasom Gambla Testamentzens folck/
vthaff Prasterna/ medh en knippa Isop doppat i blodet bestencktes
och siledes férsoonades”.** Samtidigt skulle férsamlingen sjunga en
psalm.” Detta visade, enligt férordet, att Gud hade 6verlatit fattiga
syndare och ”Samwetz Patienter” i hdnderna pa présterna och att det
var upp till prasterna att hitta det lampliga likemedlet. Patienterna
borde, precis som hos ldakaren, inte striva emot “vthan lata Likiaren
bestemma med honom /fast thet gar honom nagot hardt vppa”.
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Altsa skole och alla andelighe Patienter som krancke liggia i Gudz
Forsamblingz Lazaret och Wiardzhws/taga férnuftet fangit vnder
troones horsamhet/vthrickia troones hand medh ett bootfardigt
hierta/anamma och tildgna sigh sidana saligheet som oss vthi ordet

och Sacramenten tillbiudes.

En internationell genre i lokal tappning

Erik Mattssons text tillhor inte de gangse akademiska publikations-
formerna - den &r ingen dissertation eller oration, ej heller dr den
skriven pa latin sa som teologiska traktater riktade till en akademisk
lasekrets i allmédnhet var. Enligt egen utsago ar den istéllet avsedd for
en bredare publik och de prastkollegor som Mattsson forestillde sig
som ldsare skulle genom denna publikation fa ett underlag for att ta
upp svara fragor bland de sina - inom savil familj som férsamling.
Samtidigt kan det noteras att formen medger en sorts dubbelhet. I
bada delarna har Erik Mattsson infogat marginalrubriker pa latin som
guidar lasaren i brodtexten, rubriker som gav lisaren en moéjlighet
att sitta den svenska texten och dess budskap i relation till den in-
ternationella akademiska genren med sina bestimda klassifikationer
och indelningar. Hir fungerar latinet som orienteringspunkt i for-
hallande till det akademiska, medan brodtexten dr mer lampad for
forkunnelse. De latinska marginalanteckningarna saknas i originalen
och dr ddrmed sannolikt tillkomna pa dversdttarens eget initiativ.
Innehallsmissigt blandar utgavan texter fran olika ssmmanhang.
Balduins imposanta Tractatus luculentus med sina drygt fjortonhund-
ra sidor pa latin stér i bjart kontrast till Martin Hyllers tysksprakiga
andaktsbok. Christian Avianus ursprungsverk dr ocksd mindre om-
fangsrikt, om an ett flerbandsverk. I Mattssons 6verséttning har de
alla omvandlats till ett mindre och mer behandigt format, bade vad
géller tryckets fysiska form och det innehall som aterges. Det urval av
texter som 6versatts handlar framfér allt om de svart anfédktade och
om tillstand av allvarlig melankoli och de diskuterar hur dessa and-
liga sjukdomstillstiand ska behandlas. Den protestantiska kasuistiken
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med sin starka tonvikt vid trons centrala roll blir dirmed tydlig i
texterna och de faller vdl in i denna internationella genre. Samtidigt
tal det att noteras att 6versdttningens titlar inte framhaller begrepp
som signalerar att de skrivs inom ett kasuistiskt ramverk. Titlarna
hénvisar inte till samvetsfall utan profilerar istéllet 6versittningarna
som ett lakemedel, ett pldster, och som en trost. Evangeliets trostande
verkan sattes med andra ord i centrum och texten fick dirmed en
annan funktion d4n den akademiska genrens utredningar var tinkta
att ha. Akademisk teori hade dirmed omvandlats till praktisk vagled-
ning och hjilp, och 6versittningarna hade genom sina titlar dirmed
skrivits in i den mer bekanta genren trostelitteratur.>

Det innehall som Mattssons oversattningar formedlade kontextu-
aliseras som ett verktyg for préster som bittre ville forsta orsakerna
till de samvetskval som ménniskor i deras narhet kunde genomlida.
Det innebar att kunskap om samvetet som teologiskt fenomen skrevs
fram som en forutsittning for tillhandahallandet av trost. Metaforer-
na som anvandes for att beskriva samvetet var stundtals medicinskt
praglade, sarskiltidet férord som inte har ndgon tydlig forlaga bland
de hir 6versatta verken. Om detta férord ar ett mer originellt bidrag
till samvetets forstaelse eller om det har en annan forlaga har jag inte
kunnat avgora. Det dr vért att notera att den puritanska litteraturen,
till exempel William Perkins, ocksa diskuterar samvetets plagor i
sjukdomstermer och att det i den anglikanska traditionen finns re-
torik som paminner om den som Mattsson anvande.>

Den inramning som forordet ger at de olika 6versattningarna pla-
cerar texterna i en kontext av tillimpning och ger dem en auktoritativ
stallning satillvida att de presenteras som redskap i hanteringen av
de mangas andliga kval. De legitimerar, genom sina liknelser med
kroppslig sjukdom och den nédvindiga tilliten till ldkaren, prés-
ternas ritt att ordinera den kur som passar bést, oavsett om den &r
svar mot patienten. Samvetets likande var ddrmed inte frimst den
enskildes ansvar utan vilade pa sjalasorjaren. Préstens professionella
roll markerades dirmed och befolkningens hérsamhet och lydnad
infor de kyrkliga foretradarnas formaga att bedoma vad som skulle
gagna deras andliga valfard gjordes till en grundliggande premiss
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for samvetsforstaelsen.’® Mattssons Samwetz Pldster kan ha natt en
relativt stor publik, om detta vet vi inte sa mycket, ddremot vet vi att
Erik Mattsson sjélv, efter dess publikation, fortsatte att verka inom
stiftets olika verksamheter. Han bidrog och var sjdlv en del av den
vardagliga praktik som dikterade villkoren for hur samvetet skulle
tolkas, forstas och anviandas i det tidiga 1600-talets Sverige.

Avslutande reflektioner

Detta kapitel ar ett forsok att kontextualisera tillkomsten och bety-
delsen av en ganska oansenlig bok, stor som en psalmbok och tryckt
efteranmodan i Viasteras for att tryckaren inte var tillrackligt syssel-
satt. Genom att uppmarksamma en bredare social, politisk, religios
och intellektuell kontext inom vilken boken och dess upphovsperson
verkade, vill jag visa nagra av villkoren {6r produktionen och cirku-
lationen av kunskap om samvetet under tidigmodern tid. Genom
att titta ndrmare pa sjalva boken och dess utformning — dess olika
delar, 6versittningarna, forordet, och tillaggen - tydliggors ocksa
vilken funktion och kontext som forfattaren valde att tillskriva den
och placera den i.

Jag har framhallit de olika arenor och roller som Erik Mattsson
verkade inom - vid domkapitlet, som prast och som forfattare, Gversit-
tare och utgivare — alla vésentliga for forstaelsen av hur den kunskap
om samvetet som formedlas i Mattssons publikation tillkom och gavs
meningijust detta sammanhang. En fraga som infinner sig ar huruvida
samvetsfragornas hantering ansags relevanta for den enskilde eller om
vihir ser en professionaliserad diskurs dér raden till prasterna snarast
ar att betrakta som ettled i uppbyggnaden av en kyrklig administration
med specifika befogenheter? Vad dr Mattssons verk, trots sin relativa
anspraksloshet och det faktum att texterna gjorts mer lattillgdngliga
an originalen, egentligen att betrakta som ett uttryck for? Givet den
sociala kontexten och domkapitlets roll som utévare av kyrklig doms-
ratt kan Mattssons skrift ses som ett inldgg i fragan om hur kyrkans
maén egentligen borde hantera och forsta de individer som de var satta
att rannsaka och déma. Delar av Mattssons forord kan i sa fall tolkas
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som en pladering for en mer nyanserad och kanske rentutav kritisk
forstaelse av vad ett ont samvete egentligen skvallrade om.

Men ansvaret for samvetet, s som Mattsson beskrev det, vilade
ocksa pé prasterna ute i forsamlingarna och pa deras roll, inte som
rannsakare och domare utan som sjdlasorjare. Har kravdes, tydlig-
gjorde Mattsson, en formaéga att se det onda samvetet for vad det var
och att inte lamna de tyngda sjilarna utan trést. Trosten behovdes
for att kompensera lagens stranghet och lindra samvetets agg, och
den var nédvindig for det kollektiva, andliga vilstindet eftersom
den péverkade ménniskors formaga att stanna i tron. Forlust av tro
ansags allvarlig och farlig, bade for den enskilde och f6r samhillet i
stort. Mattssons verk tog sin utgdngspunkt i nagot som beskrevs som
ett samtida problem - det var aktuella fragor om sjalsligt lidande
som fick motivera utgivningen tillsammans med overtygelsen om att
problemet var méjligt att atgarda och hantera om bara kunskaper om
samvetets plagor och deras orsaker kunde spridas och synliggoras.
Kunskapen om samvetets anfiktelser och om de botemedel som
stod till buds beskrevs som vésentlig for att prasterna skulle kunna
axla ansvaret pa ett korrekt sitt. Att battre forsta samvetet och vad
det behovde skrivs pé sd vis fram som en sorts professionalism — det
blir en angelagenhet for prasterna att likt ldkarna ta hand om sina
samvetspatienter och ordinera de kurer som ansags ndodvindiga for
att en battring och ett likande skulle kunna ske.

Texterna och i synnerhet forordet rymmer hér en konfessionell
spanning och raden tydliggor att det finns en hantering av samvetet
som inte kan betraktas som rétt och riktigt. Forklaringarna utgar
fran att det fokus pa syndabekédnnelse som ansags utmirka den ka-
tolska kyrka som man ville ta avstand ifran skapade sjdlsliga plagor
och onddig angest. Omsorgen om den enskildes samvete forstods i
konfessionella termer. Samvetet skrevs dirmed in i det kunskaps-
projekt som det vardagliga, andliga livet, i forsamlingen och i stiftet,
ansags kriva och dir kunskapen om samvetet blev ett sitt att legi-
timera prasternas 6verordnade position pa bekostnad av individens
sjdlvbestimmande. Samvetsfrihet efterstriavades, som vi har sett,
men det formulerades som en frihet dels frin vad som uppfattades
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som ett papistiskt fortryck och “bindande” av samvetena, dels fran
lagens stranghet. I det senare fallet sags samvetsfriheten som en frihet
genom evangeliets trst. Losningen var siledes inte en storre indi-
vidualism utan ett préisterskap med de ratta kunskaperna, dels om

hur verkligheten skulle tolkas, dels om den trost som evangeliet och

ytterst Kristi blod hade att erbjuda. Med fogliga patienter skulle de

samvetskviljande tankarna darmed lindras och ldkas, de anfiktade
och tvivlande till evigt gagn och nytta.
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KAPITEL 3

Det respekterade samvetet

och den riskabla samvetsfriheten

Perspektiv frdn det tidiga 1700-talets
riksdagsdebatter och statliga utredningar

Johannes Ljungberg

I en skrivelse till riksdagen varen 1720 beklagade sig Julius De la
Gardie, president for Kommerskollegium, 6ver Sveriges djupa fat-
tigdom. Det utdragna krig som hade pagatt sedan tjugo ar tillbaka,
vilket skulle ga till historien som stora nordiska kriget (1700-1721),
hade tillsammans med missvéxt, pest och hungersnod forhindrat
konstruktiva initiativ pa handelns och produktionens omraden. Men
det vankades bittre dagar, som enligt senare tiders periodiseringar
skulle betecknas som "frihetstiden” och avse perioden mellan det
karolinska envildets fall 1719 och Gustav IILs statsvdlvning 1772.
Genom 1719 ars regeringsform bréts det kungliga envildet upp och
makten 6verfordes till riksradet och riksdagen. Det var till den sist-
nimnda forsamlingen som De la Gardie nu vinde sig med ett nytt
initiativ. Med starkt patos framholl han att Sverige skulle ha varit ett
betydligt rikare land om det inte vore for alla krig under det gangna
seklet, men ocksé att den annalkande freden erbjod nya moéjligheter
for det sargade riket. Sa kom han till den slutsats som skulle markera
borjan pé ett nytt satt att diskutera samvete och samvetsfrihet i Sverige.
For att forbattra rikets produktion borde expertis i form av holland-
ska manufakturister bjudas in, och eftersom dessa inte var luthera-
ner utan reformerta kristna maste de "férunnas samwetsfriheten”!
Diarmed formulerades ett pragmatiskt argument for samvetsfrihet,
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dr prioriteringen att beframja rikets ekonomi trumfade strévan att
lata riket hallas samman av att alla invdnare omfattades av en och
samma trosbekdnnelse och enhetliga religionsutévning. Forslaget
stipulerade dock inte nagon allmén samvetsfrihet av detta slag, utan
istallet att denna frihet skulle anges i ett sdrskilt privilegiebrev for
en avgransad grupp.

Under nastkommande riksdag, som pabdrjades viren 1723, upp-
stod diskussioner om samvete och samvetsfrihet ocksé gillande en
annan aktuell fraga. Bakgrunden var att privatpersoner i ett antal
stader, framfor allt i Stockholm och Umea, hade borjat halla andli-
ga sammankomster i sina hushall utan ledning av prést. Deltagarna
kallades “pietister”, efter den nytestamentliga grekiskans pistis som
betyder from. Inspirationen till bade verksamheten och beteckningen
kom fran lutherska delar av Tyskland. Oron 6ver och kritiken mot den
pietistiska verksamheten var mangbottnad. For det forsta uppfattades
sammankomsterna utgora ett hot mot prasternas auktoritet. For det
andra misstanktes de inblandade personerna sprida heretiska laror.
For det tredje ansags de vicka uppmiarksamhet genom att synas och
markas i stadsrummet, och ddrigenom stéra allmdn ordning. Den
pietistiska verksamheten utreddes grundligt av tre kungliga kommis-
sioner, den tidens variant av statliga utredningar. Som ett resultat av
de tva forsta utredningarna stadféstes i januari 1726 det sa kallade
konventikelplakatet, vilket foreskrev tva former av tilldtna andliga
sammankomster i hemmen: husandakten under husfaderns ledning
och husfoérhoret med prasten som besokande fragestallare.” Regle-
ringen vickte emellertid motstdnd, och samvetsbegreppet mobilise-
rades mot saval virldsliga som religiosa auktoriteter. I samband med
riksdagen 1726-1727 papekade den pietistiskt sinnade adelsmannen
Carl Michael von Strokirch att konventikelplakatets begrdnsningar
riskerade att resultera i "Religions- och Samwetstvang”.? Strokirch var
inte ensam om att aberopa samvetet nir denna fraga diskuterades;
konflikterna kring pietismen hade 6ppnat dammluckan for ymniga
referenser till detta inre rum.

I detta kapitel riktas uppmarksamheten mot hur samvete och
samvetsfrihet aberopades och omtalades i den tidiga frihetstidens
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riksdagsdebatter och pietistutredningar. Fallen med de hollindska
manufakturisterna respektive pietisterna under den tidiga frihets-
tiden har i tidigare forskning med ritta framhéllits som historiska
trendbrott i Sveriges religionshistoria.* Sarskilda grupper av refor-
merta trosbekdnnare hade forvisso bjudits in till riket vid olika till-
tallen forut, exempelvis vid grundlaggandet av Goteborg 1621, men
den tidiga frihetstidens argumentation for samvetsfrihet kom att bli
startskottet for 1741 ars principiellt viktiga riksdagsbeslut om generell
religionsfrihet f6r reformerta kristna. Samtidigt blev 1720-talets pie-
tistkonflikter borjan pa en process av pluralisering inom lutherdomen.
I dess spar foljde snart foljde kontroverser kring herrnhutare och ra-
dikalare pietister, som avvisade den kyrkliga hierarkin. Historikern
Carola Nordbick har i sin avhandling om polemiska skrifter fran
1720-talets pietistkonflikter betonat just olikheter mellan parternas
uppfattningar av samvetet. Enligt Nordbécks analys argumenterade
de som ville férbjuda pietistiska sammankomster for lydnad gent-
emot lagar och auktoriteter medan pietisterna reste ansprak pa frihet
att fa folja samvetets rost. Det sistndimnda tolkar Nordbédck som ett
tidigt uttryck fér moderna fri- och rittigheter.’

I detta kapitel undersoker jag istdllet vilka historiska sammanhang
som de olika hanvisningarna till samvete och samvetsfrihet refererade
till. Inspirationen till detta arbetssatt kommer fran den tyske histo-
rikern Reinhart Kosellecks metod att analysera begrepp genom att
frilagga olika “tidsskikt”. Metoden foreskriver i korthet att analysera
vilka betydelser ett visst begrepp har haft i historiska sammanhang
som foregar den enskilda begreppsanvindningen.® Avslutningsvis i
detta kapitel aterkommer jag darfor till hur de betydelser av samvete
och samvetsfrihet som framkommit i analysen anknyter till denna
boks tva forsta kapitel som behandlar medeltidens respektive den
tidiga lutherdomens samvetsbegrepp. Resterande kapitel av boken
far sedan tjdna till fortsatt belysning av historisk kontinuitet och
forandring, saval 6ver tid som mellan olika discipliner.

Tva olika typer av historiska kallor ligger till grund f6r denna
undersokning. Den forsta kélltypen utgors av riksdagsprotokollen fran
samtliga fyra stainder - adel, préster, borgare och bonder — under sex
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riksdagar i borjan av frihetstiden (1720, 1723, 1726-1727, 1731, 1734
och 1738-1739). Utéver protokollen inkluderas ocksé de bilagor som
aterfinns i de redigerade volymerna. Den digitala tillgdngligheten till
riksdagsmaterialet har mojliggjort en kvantitativ analys av samtliga
belagg for begrepp med roten samvet*, daribland samvetsfrihet och
samvetstvang. Flera av dessa nedslagleder direkt till diskussioner om
pietister och reformerta manufakturister, men dven andra referenser
bidrar hiér till att belysa vilka innebdrder begreppet kunde ges. Efter
denna kvantitativa genomgang f6ljer tva avsnitt som analyserar nagra
sarskilt relevanta skrivelser och passager nirmare. Den andra kall-
typen utgors av de tre statliga utredningar av pietistisk verksamhet
som genomfordes under perioden 1723-1730.” Eftersom det sistndmnda
kédllmaterialet endast finns tillgdngligt i handskrift och omfattar
tusentals sidor har jag valt bort att kvantifiera forekomsterna av
samvetsbegreppet och istdllet helt fokuserat pa kvalitativ textanalys.

Samvete var ett respekterat begrepp langt fore 1700-talet. Det
kan framsta som markligt att statsmakten i 1700-talets Sverige, ett
land dar lagstiftning och eder forutsatte att alla var lutheraner och
det varken fanns frikyrkor eller minoritetskyrkor, med undantag for
néagra fa kyrkolokaler dit enbart icke-svenskar hade tilltrade, kunde
gora ansprak pa att sld vakt om samvetsfrihet. Som Biérn Tjéllén har
visat i kapitel 1 gjorde dock redan den medeltida teologin en distinkt
skillnad mellan den inre tron och det yttre utovandet av densamma,
dér utovandet inte nédvandigtvis kunde begira skydd av samvets-
friheten.® Intresset f6r vad denna distinktion innebar var starkt i det
tidiga 1700-talets Sverige. Kyrkohistorikern Ingmar Brohed har visat
att en stor méangd dissertationer framlagda vid svenska universitet
under perioden diskuterade distinktioner mellan att “hysa” och att
“sprida” laror.’ Denna indelning, som ocksa kunde omtalas i termer av
atthysa en tro privat respektive att sprida den offentligt, forlinade en
fredad, men klart avgrinsad, plats 4t samvetet. I praktiken foreskrev
distinktionen en sorts normativ tystnadsprincip: samvetet medgavs
frihet, men inte nddvandigtvis utrymme att tala eller agera fritt."* Mot
bakgrund av dessa akademiska diskussioner fran det tidiga 1700-talets
Sverige blir det tydligare vad som stod pa spel da samvetet aberopades.
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Det handlade om ett dldre begrepp som skyddade det inre livet men
inte nodvéndigtvis legitimerade alla handlingar eller yttranden.

Samvetet i de fyra riksdagsstindernas protokoll

Hénvisningar till samvetet forekommer mer eller mindre frekvent i
alla de fyra stindernas riksdagsprotokoll och skrivelser fran perio-
den. Begreppet aterfinns dock oftare hos adeln (10,3 gdnger per
hundra sidor), och mer séllan hos bondestdndet (1,1 gdnger per
hundra sidor). Frekvensen ligger nagonstans daremellan hos borgar-
standet (3,3 ganger per hundra sidor) och préstestandet (4,7 ganger
per hundra sidor). Tre olika betydelser av samvete kan skonjas, och
dessa forekommer hos samtliga fyra stinder. For det forsta anvandes
begreppet formelartat i relation till eder, da nagon svor pa “ed och
samvete”. I sadana sammanhang férmedlade referensen till samve-
tet en utfdstelse eller forsikran om att den svérjande talar sanning,
ibland med uttrycklig hdanvisning till att denne 4r beredd att sta till
svars for saken pd domens dag och darigenom satter sitt eviga val pa
spel."! For det andra aterfinns begreppet i betygelser om att nagon
har handlat “efter basta samvete”, girna atfoljt av forsiakran om att
denne strévat efter det allmanna basta eller gjort sa gott som den har
kunnat eller vetat."”? For det tredje figurerar begreppet i substantivet
“samvetsman”. Det anvindes i samband med tillsattningar for viktiga
drenden och formedlade att den utpekade personen var rittmatigt
anfortrodd eller tillrackligt erfaren for uppdraget i fraga. I detta av-
seende kan det tillaggas att det finns exempel i riksdagsprotokollen
pé att beteckningen samvetsman applicerades pa personer ur alla de
fyra stinderna.”

En 6kning av antalet hanvisningar till samvetet kan skonjas i pro-
tokollen fran 1734 och 1738-1739 ars riksdagar. I protokollen fran de
tyra riksdagar som avholls under perioden 1720-1731 férekommer
begreppet 3,3 ganger per hundra sidor, medan den motsvarande siffran
tor riksdagarna 1734 och 1738-1739 dr 6,8 ganger per hundra sidor."
I protokollen frén de sistnamnda riksdagarna férekommer dessutom,
utover de redan namnda betydelserna, exempel pa dar referenser till
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samvetet anvands for att uttryckligen motivera en stindpunkt vid
sidan av lagen eller den allmdnna meningen. Exempelvis fastslog
Lundabiskopen Carl Papke i en diskussion inom pristestindet vid
riksdagen 1738-1739 att “han dntd intet ga ifran then mening, som
han i sitt samwete finner wara ritt”.!* Arendet gillde hur pristestin-
det skulle férhandla sina besvérsskrivelser med de andra stdnderna.
Ett liknande exempel finns i en diskussion inom adelsstandet vid
riksdagen 1734 angdende den radande formuleringen av elektorer-
nas ed om att “eij trada ifran sitt samvete eller Riksdagsordningen”.
Denna deklaration utloste en diskussion kring huruvida lagen eller
samvetet skulle vaga tyngst. Diskussionen gav bland annat upphov
till det kdrnfulla yttrandet att Gud bevare oss derifran, vij bora do-
mas efter lag och eij efter samvetet”, vilket besvarades med att ingen
inom adelsstandet dr i stind att bedoma nagon annans samvete.'®

Ettliknande exempel aterfinns i adelsstandets férhandlingar under
riksdagen 1738-1739, ddr nagon inledde med att deklarera att ”[efter-
som] hvar och en ager frihet at efter bésta vett och samvete hir siga
sin mening, sa vill jag ock efter mitt basta begrep yttra mine tankar”.”
I motsats till detta yttrade nagon i samma stand, men i en annan dis-
kussion, att han ”for sitt samvets befrielse skuld [...] derutinnan maste
suspendera sine tanckar och lamna andre, som en nogare och diupare
insickt uti sadana mal 4ga, harom ndrmare at doma”."* Sammantaget
indikerar dessa exempel att hianvisningar till samvetet anvandes for
att beteckna en avvikande asikt som legitim och grundad i ett arligt
omdoéme hos den som éberopar det. Vidare kan det konstateras att
hénvisningar till samvetet indikerade att drendet hade en sirskild
tyngd, och i forlingningen kunde motivera antingen att man uttalade
sig i fragan eller att man teg av respekt for fragans dignitet.

Aven om referenser till samvetet dterfinns i alla stinders riks-
dagsprotokoll fanns det onekligen en sdrskild koppling mellan sam-
vetsfragor och pristestdndet. Det handlade da om pristens roll som
auktoritet vid sidan av vérldslig ratt i en kultur dér gransen for det
otillatna inte enbart drogs vid brott mot lagen utan dven synd mot
Gud.” Detta mérks i riksdagsprotokollen i de fall da samvetet dbe-
ropades som moralisk instans trots att det inte rorde sig om direkta
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Tabell 1. Referenser till "samwet*/samvet*” i de tryckta riksdagsprotokollen.

Riksdag Adelsstandet Prastestandet Borgarstandet Bondestandet
Beldgg Sidor | Beldgg Sidor | Beldgg Sidor | Beldgg Sidor
1720 9 199 1 456 10 276 0 103
1723 40 535 58 682 16 700 1 323
1726-1727 49 598 23 520 13 610 5 517
1731 21 660 7 342 15 590 0 265
1734 75 313 16 652 19 606 n 533
1738-1739 135 889 51 875 49 856 8 628
1720-1739 329 3194 166 3527 122 3638 25 2369

lagbrott. Vid riksdagen 1734 fastslog Véxjobiskopen Gustaf Adolf
Humble att "den werdzliga lagen intet sa binder présterskapet han-
derna, at de ju icke i wissa fall, i synnerhet da de befinna ndgon wara
stadd i anfachtning, far handla efter samwetslagen”.* Préstens sarskil-
da roll som andlig rattskipare aktualiserades ocksa nir saken géllde
att bedoma enskilda pietister som inte forbrutit sig mot varldslig
lag. Vid riksdagen 1734 patalade pristestindet att det vore rimligt
att doma aterfallsforbrytare for “grofwa willfarelser” till straffarbete
i vdrldslig ritt, med motiveringen att detta vore uttryck for "tienlig
och stadig underwisning” istallet for att “med utwirtes wald willja
twinga nagons samwete”.”! Ddrmed tangerades den medeltida sam-
vetsteologins regel om att tvang inte fick féorekomma, men ddremot
girna undervisning.*

Denna redogorelse fér nir samvetet dberopades pa riksdagarna
visar att hanvisningar till samvetet inte var exklusivt reserverade for
fragorna om pietister och reformerta trosbekdnnare, och inte heller
fullstandigt bundna till fragor om religionsutdvning. Hanvisningar
till samvetet anvindes for att markera en forvisso avvikande men
likval arlig och redbar standpunkt. Diaremot dr det uppenbart att de
mest aterkommande och omdiskuterade konflikterna i vilka samvete
och samvetsfrihet aberopades var just dessa tva fragor. Lat oss darfor
atervinda till diskussionerna som féljde pa Kommerskollegiets forslag
vid riksdagen 1720 om att tillerkdnna en avgrinsad grupp reformerta
trosbekdnnare samvetsfrihet.

83



SAMVETE I SVERIGE

Samvetsfrihetens resa fran Europa till Sverige

Kommerskollegiets forslag till riksdagen 1720 blev startskottet for en
diskussion om vad de sérskilda villkoren for de hollindska manu-
fakturisterna skulle innebéra i praktiken. Det forsta budet kom frén
Julius De la Gardie sjalv. Han foreslog att de skulle erbjudas "samwets-
friheten och deras religions obehindrade 6fning i private dertill af
hoga 6fwerheten utsedde huus, utan at pa deras sijda nagon forargelse
gifwas eller nagot missbruk derwid for6fwas skall”.** Formuleringarna
var typiska for tiden. De anknot till praktiker som var kodifierade
pé olika sitt i andra europeiska stater for att hantera férekomsten av
tva eller flera religiosa grupper i en och samma stad eller stat. Att det
skulle handla om privata hus och inte offentliga byggnader sarskilde
gruppen fran de tyska lutheraner pa svensk mark som férfogade 6ver
Christinae kyrka i Goteborg och S:t Gertrud (mer kdnd som Tyska
kyrkan) i Stockholm. Innebérden var att gudstjinsten inte skulle
vara offentlig. Bade social oro och offentlig uppmarksamhet kunde
betecknas som "forargelse” vid den har tiden, varfér den angivna
riktlinjen att gruppen skulle samlas i privata hus minst lika mycket
handlade om att férebygga misstankar som att agera mot faktiska
konflikter.?* Likas& var resonemanget att de reformerta holldndar-
na skulle fa vistas pa platsen men helst utan att det marktes typiskt
for tiden. Till och med i hollindska stader, som var beromda for att
uppritthalla en fungerande ordning for religios pluralism, tilléts
de religiosa minoriteterna enbart att samlas i privata hus och detta
under former som inte skulle markas pa gatan utanfor. Deltagarna
fick inte ens lov att sla folje till lokalen pa grund av risken att det
skulle vicka uppmirksamhet.?® Aven tidens prominente frihetsfilosof
John Locke (1632-1704), som pladerade for 6kade individuella friheter
och religids tolerans, satte grianser for ordningen. Exempelvis drog
han en gréns for aktiviteter som storde ordningen pa marknadsplatser
eller kunde kategoriseras som upproriskt beteende.”* Sammantaget
lag alltsa Kommerskollegiets forslagilinje med de arrangemang som
erbjods religiosa minoriteter i samtida europeiska stater.
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Kommerskollegiets forslag vann genast bifall i borgarstandet, men
pavillkor att ”den befarade irring uti religionen [...] medelst tjanlige
preecautioner tyckes kunna forebyggas”.* Protokollet vittnar ocksd om
att standet ansag att fragan behovde vidarebefordras till prastestandet,
med hédnvisning till att saken gallde “samvetz- och religionsfrihet”.*
Fortséttningsvis var det tva memorial som skulle std i centrum for
diskussionen: forst ett memorial till stod f6r Kommerskollegiets for-
slag som forfattades redan samma é&r av adelsmannen Jonas Rothof
(1670-1721), och dérefter pristestandets kritiska svar som skickades
till 6vriga stdnder i samband med efterfoljande riksdag ar 1723. Jonas
Rothof tjanstgjorde som assessor vid Svea hovritt, och dgnade sig i
Ovrigt at att oversatta pietistiska sdngtexter fran tyska till svenska.
I sin skrivelse uttryckte han stod for Kommerskollegiets pladering
tor behovet av arbetskraft och for att bevilja den hollindska gruppen
samvetsfrihet for den ekonomiska nyttans skull. Han understrok sar-
skilt betydelsen av att inte forsoka begransa samvetsfriheten. Ingen
bor ndmligen forvénta sig att det fanns ndgon enda manniska som
var beredd att kopsla med sin samvetsfrihet for att fa idka handel,
fastslog Rothof. Ville staten dra nytta av denna handel sa maste man
dérfor acceptera att hollandarna rimligtvis kommer att halla fast vid
sin reformerta tro. Dartill papekade Rothof att det framstod som en
plikt att erbjuda samvetsfrihet till reformerta trosbekdnnare med an-
ledning av att svenska lutheraner i allménhet atnjét en motsvarande
frihet i frimmande land.?” Ddrmed hade han starkt Kommerskolle-
giets argumentation om att samvetsfriheten maste folja pa inbjudan
till reformerta trosbekénnare, men han hade ocksa stipulerat att det
var en allmén plikt att lata framlingar atnjuta samvetsfrihet.

Rothof var inte ensam om att sla fast att samvetsfriheten inte var
forhandlingsbar. Aven pristestdndets inlaga gillande denna friga in-
stamde i det grundlaggande antagandet att holldndska manufakturister
med nédviandighet skulle behéva tillerkdnnas samvetsfrihet - om nu
forslaget sattes i verket. I stindets memorial, forsett med rubriken
”Om flere och fremmande religioner mége inom riket sleppas och
talas” och undertecknat av Pridbjorn Blanxius som var kyrkoherde i
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Kopinge utanfor Kristianstad,*® uttrycks i klartext att det inte gar att
tvinga frimmande trosbekédnnare att bli lutheraner. Darfér vore det
ocksa 10nlost att hoppas pa att deras barn skulle bli lutheraner, kon-
staterades i skrivelsen. Foljaktligen maste de reformerta hollindarna
tillatas “inrétta scolar, mindre och storre, till sina barns uppfostring
och underwisning i theras religion och ldra”. Allt annat vore uttryck
for “samvetztwang”.” I detta avseende gjorde préstestandet en mer
skeptisk bedomning 4n Kommerskollegiet, som hade avrundat sitt
memorial till riksdagen 1720 med en deklaration om att de frimmande
trosbekdnnarna “med tiden torde beqwéma sig till war gudztienst”.*
Detta stillningstagande motiverades med att sa skett med méanga av
de valloner som under 1600-talet togs i tjanst vid svenska jarnbruk.
Préstestandets mer pessimistiska prognos bor rimligtvis forstas som
ett argument for att med storre emfas kunna avvisa forslaget i sin
helhet. Skrivelsen fortsédtter ndmligen med att rdkna upp vilka pro-
blematiker som en inférd samvetsfrihet kunde tankas ge upphov till.
Oavsett om detta tolkas som ett uttryck for skrackpropaganda eller
realistisk kalkyl ger det en bild av vilka nya konnotationer samvets-
frihet vickte vid denna tid jamfort med medeltiden och 1600-talet,
de tva tidigare tidsperioder som behandlats i denna bok.

Trots att préastestandet alltsa forsvarade nodvandigheten av att
bevilja de reformerta manufakturisterna samvetsfrihet refererade
de, paradoxalt nog, i negativa ordalag till "liberté de conscience”,
alltsa samvetsfrihet pa franska.” For att forsta kritikens udd ar det
klargorande att ta fasta pa just formuleringen pé franska. Darmed
avsags rimligtvis den samvetsfrihet som hade beviljats den refor-
merta delen av den franska befolkningen - hugenotterna - genom
Nantesediktet ar 1598.* Nantesediktet var den forsta lagstiftningen
i vilken samvetsfrihet formulerades som en politisk réttighet for en
religios minoritetsgrupp. Tidigare edikt som hade foreskrivit friheter
for religiosa minoriteter eller grupper hade anvant andra formule-
ringar. Exempelvis hade Milanoediktet fran ar 313 talat om "frihet”
(libertas) tor romarrikets kristna, medan Augsburgfreden 1555 hade
deklarerat intentionen att skapa “enhet” (concordia) i Tysk-romerska
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riket genom en reglerad samexistens mellan de konfessionella ge-
menskaperna.” Nantesediktets sdrlagstiftning om samvetsfrihet
hade en annan betydelse. Den gjorde helt enkelt bodelning mellan
statens moral och den enskildes moral; kungen var inte langre ansva-
rig for sina undersatars hinsides fralsning och eviga val. Syftet med
denna bodelning var enligt ediktets forespridkare (som bendmndes
les politiques) att dova bade katolikers och hugenotters ambitioner
att upprétta en stat pa konfessionell grund som skulle utesluta den
andra gruppen.* Denna avsikt kom emellertid pa skam. Allteftersom
den franska staten starktes slutade man att uppfylla Nantesediktets
forpliktelser for att &r 1685 helt upphéva det och istéllet deklarera
attalla kvarvarande hugenotter hadanefter skulle betraktas som "nya
katoliker” (nouveaux catholiques). Beslutet att upphava Nantesediktet
vackte offentlig kritik i Sverige, exempelvis i bondagsplakat. Kritik
riktades uttryckligen mot Frankrike i egenskap av katolsk makt, men
kladdes ocksa i termer av statligt samvetstvang.”” Samma visa upp-
repades 1731 ndr furstirkebiskopen av Salzburg ldt driva ut stadens
protestanter, vilket i samband med riksdagen 1734 omtalades som
“tyrannij 6fver samveten eller samvetstvang i trones och samvetes
saker”.*

Kritiken mot de franska och salzburgska samvetstvingen ren-
derade emellertid inte i ndgon pladering f6r samvetsfrihet i Sverige.
Istallet omtalades religios pluralism som den hotfulla férutsattningen
for de problem som provocerade de katolska statsmakterna att driva
ut de protestantiska minoriteterna. Hovpredikanten Johan Possieth
beskrev i sin predikan infor rikets samlade stander 1723 motstindet
mot religios pluralism som en principiell hallning: "Manga religio-
ner forderfwa ett rike: Ther forwandlas snarligen pennan til sward/
tungan til spiut/ lardom til samwetstwang/ fridsens bodskap til uprors
stiftare”.* I en for tiden gangbar skrivelse fran préstestandet, forfattad
under 1723, betecknades kombinationen av luthersk-evangelisk tro
och religiés homogenitet som en "sdrdeles gafwa” som Sverige hade
tatt "framfor alla riken i hela christenheten”.** Talande nog prisades
i samma skrivelse beslutet pa 1680-talet att inte ta emot de "héfftigt
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forfolgde och utdrefne” hugenotterna som fick limna Frankrike da
Nantesediktet upphdvdes.* Denna hallning motiverades ibland med
vikten av att istdllet vilkomna forf6ljda lutherska minoriteter, exem-
pelvis fran Pfalz, Ungern och Bohmen. Kollektmedel insamlades med
jamna mellanrum till dessa trosbroder.*> Kontentan av prastestandets
resonemang var alltsa att samvetstvang var vamjeligt, men att det
gick att forebygga genom att undvika religios pluralism.

Vidare kommenterade préstestindet att ”[h]wad som thet skier i
det rommerska rijcket, thet ar faststilt igenom fredzférdrag och gar
oss intet ndrmare an, dn s wijda wij dro ledamaoter i det rijket”.** Det
undantag som hédr antyds var rimligtvis Svenska Pommern, den enda
av de svenska provinserna som tillhorde Tysk-romerska riket.** I den
nyss namnda Augsburgfreden 1555 hade fastslagits att katolska och
lutherska furstar som styrde over stater som tillhérde Tysk-romerska
riket skulle erkdnna varandras herravilde. I samband med westfaliska
freden 1648 (som foljde pa trettioariga kriget 1618-1648) adderades
reformerta stater till avtalet. Dessutom tillades en princip om att till-
lata religiosa minoriteter att utdva devotio privata, privata andakter i
hemmet.*> Négra sadana bestimmelser ville dock prastestandet inte
veta av. Istéllet argumenterade de for att om man ”i tystheet och for
sig sielfwa i sine huus enskylt fa dyrcka och tidna Gud, pa thet sitt
som the lardt hafwa [vore] lijcka orimmeligit och obeskiedeligit, som
att alldeles stinga them uthe”.** Sammantaget ansag présterskapet
att dessa bestimmelser inte skulle berdra Sverige, trots att Sverige
tillsammans med Frankrike fungerade som garantstat for freden.

Trots prastestandets invindningar anlinde i slutdndan refor-
merta manufakturarbetare till Sverige, i forsta hand till Alingsas
1724. I linje med tidens religionspolitiska normer fick denna grupp
utskrivet i sitt privilegiebrev att gudstjansterna inte fick lov att hal-
las pa svenska och att de skulle d4ga rum i stillhet.*” Darmed hade en
16sning etablerats som var typisk for tiden, men den diskussion som
fragan provocerade fram séger oss mycket om den synbarliga para-
doxen mellan samvetsfrihetens sjalvskrivna plats och dess reglerade
friheter pa offentliga platser.
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Samvetets talan
for och emot pietistisk verksamhet

Aven nir pietismen diskuterades framhéll prastestandet att Sveriges
unika karaktdr som enhetligt luthersk stat forpliktigade till att inte
medge nagra undantag i fraga om religios avvikelse. Nar konventi-
kelplakatet mot pietistiska sammankomster, utfardat i januari 1726,
skulle forsvaras vid pafoljande riksdag motiverade en debattor inom
prastestandet dtgiarden med att den svenska férsamlingens roll som
“asylum, sinnes- och samwetsrolighet” for alla forfoljda lutheraner
riskerade att ta skada av konflikter kring pietistiska sammankoms-
ter.*® Detta konstaterande gav upphov till ett dilemma i relation till
lairan om samvetet. En debattor inom adelsstandet vid riksdagen 1731
uttryckte saken pregnant: “Samvetstvang vill man ey hafva, men intet
vill man 6pna dorrar och fonster f6r qvékeri och svarmerie”.* Pa en
teoretisk nivéd var ekvationen med motstand mot bade samvetstving
och svarmeri komplicerad att 16sa ut ndr de pietistiska sympatiso-
rerna de facto redan fanns i Sverige. Att det dessutom handlade om
en konflikt inom lutherdomen gjorde inte saken enklare. De stat-
liga utredningarna av den pietistiska verksamheten férde ned dessa
teoretiska resonemang kring samvetsfrihet och samvetstvang pa en
konkret och mellanménsklig niva. Det ar till dessa utredningar, och
de riksdagsdebatter som foljde i deras spar, som vi nu vinder oss.

Tre distinkt olika betydelser av samvete och samvetsfrihet gar
att utldsa ur de statliga utredningarna och riksdagsdebatterna om
pietismen.

For det forsta, och detta dr den starkast betonade aspekten i tidigare
forskning, féorekommer hanvisningar till samvetet i protester mot att
misstdnkta pietister underkastades forhor. Kritiken géllde att det helt
enkelt inte gar att blicka in i en mdnniskas samvete; utredningarna
kan inte ldsa samvetet utantill, som den pietistanklagade présten Erik
Tollstadius uttryckte saken i ett forhor med en av kommissionerna.®
Likasa konkluderade kommissionsledamoten David Silvius att det
inte gick att ta reda pa mer information én vad de misstdnkta hade
valt att yttra.
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Om nagon av dem hemligen i sitt hierta skulle wara af andra tankar
och mening, dn han offenteligen bekiendt och sig yttrat, ar det en
sak, som Gud allena bor hemstillas, emedan de occultis non judicat
ecclesia [kyrkan domer inte 6ver det férdolda] stridandes bade emot
Guds och werldslig lag at doma nagon pa blatt misstanke.”

Som ovan anférts gjorde den larda litteraturen en tydlig distinktion
mellan att for sig sjalv hysa avvikande laror och att offentligt sprida
desamma, av vilket det senare ansags betydligt varre. I detta avseende
lag argumentationen helt i linje med den medeltida samvetsteologin,
som inte bara erkdnde samvetets legitimitet utan ocksa rattfardigade
att det som doldes i samvetet inte heller kunde utredas.”” Samtidigt
skymtar en potentiell kritik mot att présterna, som forvisso férvianta-
des upptrada som samvetets viktare, rimligtvis bara kunde bedoma
det som hade yttrats offentligt. Det som bara rorde sig om misstankar
fick inte lov att bedomas.>

Var griansen skulle dras for den enskilde kyrkoherdens auktoritet
att forhora sig om forsamlingsbornas tro var en dterkommande fraga
i riksdagsdiskussionerna. Religionsstadgan 1735 fastslog uttryckli-
gen att den lokale kyrkoherden hade mandat att forhora misstankta
personer i férsamlingen.> Skdrpningen var en reaktion mot att mer
radikala pietistiska rorelser hade fatt faste i landet vid 1730-talets
borjan, dir framfor allt fallet med de sa kallade Erikssonerna disku-
terades livligt. Den nya religionsstadgan motte motstand redan pa
utkaststadiet. Pietistiska sympatisorer patalade i detta sammanhang
vikten av att inget vérldsligt straff skulle dliggas den som hénvisade
till sitt samvete.” Att de enskilda sockenpristerna tillmattes auktoritet
i detta avseende ansags problematiskt med hdnvisning till att dessa
kunde ha olika uppfattningar sinsemellan och olika bra relationer
till sina forsamlingsbor.’® En debattor i adelsstandet papekade att
katteri forvisso inte bor “talas”, men inte heller samvetstvang” i den
meningen att folk som rakar bli oeniga med sin sockenprist anga-
ende nagon sirskild liropunkt riskerade att bli anmaélda eller satta
i hidkte.”” Men den strikta religionsstadgan skulle bli kortvarig. I ett
kungligt brev utfirdat 1742 gjordes ater skillnad pa dem som hyste
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och dem som spred villfarelse, av vilka de férra hadanefter skulle lam-
nasifred. Férmildringen motiverades med uttrycklig hdnvisning till
samvetsfrihet.” Darmed avrundades ocksa en intensiv diskussion om
denna forsta typ av hdanvisningar till samvetet i pietistkonflikterna,
som alltsa gillde rétten att halla den egna tron for sig sjalv och inte
bli foremal for forhor om vad som ror sig i samvetet.

Den andra betydelsen av hdnvisningar till samvetet utgjordes av
en konfessionell markering mot katolska bruk som enligt luthersk
ldra ansags skadliga for samvetet och som utredningarna av pietister
ansags upprepa. En avledamoéterna i Stockholmskommissionen, Johan
Upmarck Rosenadler, liknade i sitt slutmemorial pietistutredning-
arnas forfarande vid ”[q]warlewor af thet Pafwiska samvets twang,
hwar medelst annu praetenderades ett hiarskande 6fwer folkets tankar
och tycken, samt all annan conduite”>® Vad menade han med detta?
Referensen till kvarlevor antyder att det inte bor lasas som en samtida
kritik mot den dagsaktuella politiken i katolska lander pa religionens
omrade, dven om denna ocksa figurerade i associationsfaltet. Istallet
ligger det ndra tillhands att uppfatta “det paviska samvetstvanget”
som bikten, vilken kunde bendmnas som samvetets forum mellan
présten och den enskilde, och som hade varit i bruk under férrefor-
matorisk tid i Sverige.*

Likartad kritik framfordes i riksdagsdebatterna. Exempelvis moti-
verade en debattor i borgarstandet under riksdagen 1734 sitt motstand
mot utredningar av misstankta pietister genom att deklarera att han
var principiellt emot "allt samvetstvang, onddige optag och ogrundade
ceremonier i alla tijder” med hdnvisning till att han var "Gudz hell-
ga ord till skiylldig efterlevnad”.®* Genom dessa hdanvisningar knoéts
samvetstvanget till luthersk kritik mot katolska fromhetspraktiker.
Pa ett liknande sitt riktade en ledamot i adelsstandet vid samma
riksdag kritik mot forslaget om att kyrkoherdarna skulle forhora sina
férsamlingsbor, med hinvisning till att "souverainité” och "tvang”
inte skulle tillatas vare sig pa politikens omrade (“civilsaker”) eller
religionens omrade (“religionssaker”).* Med suverdniteten pa religi-
onens omrade avsags det katolska samvetstvanget, vilket intressant
nog sattes i relation till det nyligen avskaffade kungliga envildet.
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Denna sammankoppling aterfinns ocksa i den samtida politiska
pamflettlitteraturen ddr tyranni 6ver svenskarnas fornuft liknades vid
pavarnas forsok att sld vakt om “souverainiteten 6fver samweten”.®?

Men det konfessionella sprakbruket kring samvete mobiliserades
ocksa at andra hallet, med udden riktad mot pietisternas andliga prak-
tiker. Bakgrunden var att den pietistiska fromhetslitteraturen stéllde
strangare moraliska krav pa den enskilde manniskan. Ett centralt
budskap i denna litteratur var att den enskilde skulle rannsaka sitt
samvete noggrant for att dirigenom gora det mer “trangt” och ”6mt”.
Med en sddan malséttning i sikte ansdgs det potentiellt konstruktivt att
drabbas av angest.* Denna hallning utsattes for teologisk kritik genom
attbendmnas som uttryck for sé kallad garningslara (att forlita sig pa
girningar istallet for Guds nad) och fariseism (att stalla ouppnéeliga
moraliska krav).® En av de pietistanklagade présterna beskylldes for
att ha kallat vissa av sina forsamlingsbor for "samvetz svaga”.%¢ Hans
kollega papekade da att han borde ha dragit "under swagheets fel,
som bora under kidrlek 6fwerskylas, med tolamod uptagas™.®” Vidare
beskylldes samma pietistanklagade prést for att ha fort folk "till en
ogemen syndadnger, sa at de begynna komma i samwetzqwal och af
en trildoms fruchtan halla sig 2 el 3 ar, ifran den h: nattwarden”.®®
I nagra av de skrivelser som aterfinns i kommissionsarkivet rappor-
teras det att det fanns personer som lit bli att ga till nattvarden,®
medan andra klagade over att ha forvagrats tilltrade dit.”” En av de
forhorda pietisterna anklagades vid upprepade tillfdllen for att han
hade agerat som om han vore en "hjartats rannsakare [ ...] som kunde
se hwad folket tainkte och wiste, hwilka som werdeligen och owerdel.
begingo den h. Natwarden”.”

En stark indikation pa att det pietistiska samvetstvanget var en reell
farhaga framkommer i sjalva resolutionen till en av kommissionerna.
Dir omtalas en man som hade begitt sjalvmord efter att, enligt vad
utredningarna hade kommit fram till, ha samtalat med en pietistsym-
patisor i dennes hem. Berdttelsen omnédmns inte mindre dn tre gdnger i
den relativt korta resolutionstexten, och framhalls som ett formanande
exempel pa hur illa det kan gé att leva efter garningsldra.”> Givet det
konfessionella sammanhanget bor framhallandet av detta exempel
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rimligtvis forstds som en retoriskt effektiv anklagelse, men ocksa som
en bedomning av vad som anségs vara skadligt for ménniskors bade
andliga och fysiska hélsa. Budskapet var att pietismen bokstavligen
handlade om liv och d6d. Dessa exempel visar att motstandare till pie-
tistiska fromhetspraktiker inte bara anviande samvetsbegreppet for att
mana till lydnad mot lagar och kyrkliga hierarkier, utan for att skydda
enskilda ménniskors samveten. I detta sammanhang mobiliserades det
konfessionellt laddade samvetsbegreppet bade i kritik mot utredningar
av misstdnkta pietister och i kritik mot pietisters andliga praktiker.
En tredje mobilisering av samvetsbegreppet riktar uppmarksam-
heten bort fran manniskors hemliga inre rum och till det rattsinniga
sanningssdgandet. Som vi har sett i riksdagsprotokollen kunde sam-
vetet anforas som en garant for drlighet och som en inifrdn manande
kraft. Som ovan angetts uppmuntrade samtidigt pietistisk litteratur
den enskilde att lyssna till sitt samvete. Ddrmed kan det framsta
som rimligt att beskriva hanvisningar till samvetet som ett specifikt
karaktarsdrag for pietisterna.”” Vidgar vi blicken fran de teologiska
sammanhangen upptacker vi emellertid snart att de inte var ensamma
om att bruka detta begrepp. Exemplen fran riksdagsprotokollen ovan
indikerar att medlemmar av bade adels- och pristestanden kunde
argumentera utifran sitt samvete for att starka sina argumentation i
situationer da de var ensamma om sin uppfattning.
Pietistsympatisorer i de statliga utredningarna hianvisade inte
enbart till sitt samvete for att argumentera for sitt eget frikinnande,
sittande pa den anklagades bank gentemot en tvingande statsmakt.
Fascinerande nog aterfinns ett av de mest idgonfallande exemplen pa
en hdnvisning till samvetets oformaga att tiga i ett mal dér tva praster
som sympatiserade med pietistisk andlighet anklagade den tidigare
ndmnde Erik Tollstadius, som tillhorde deras egen krets, for heretiska
laror. Som skal till att framtrdda som anklagande vittnen pa detta satt
anforde de bada upprepade ganger att de for sitt samvetes skull inte
kunde tiga om kollegans villfarelse.” En av dem fortydligade dessutom
i dramatiska termer att han under en langre tid hallit tyst for att skydda
kollegan, i férhoppningen om att det hela var ett utfall av tillfalliga
frestelser, men att han darefter sett sig nodgad att ange honom fér den
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kungliga kommissionen.”” P sa vis kunde alltsd pietisters anklagelser
mot varandra stirkas av ansprak pé att samvetet maste fa tala.

Samvetets tre tidsskikt vid 1700-talets borjan

Sammantaget kan konstateras att samvetet atnjot en stark legitimitet
som ett respekterat moraliskt fundament i riksdagsdebatterna och
de statliga utredningarna. Men det dr inte samma sak som att varje
forsok att legitimera nagot med hénvisning till samvetet fick 6nskat
utfall. Intressant nog kunde dock denna dldre moraliska princip mo-
biliseras for att ta stillning till nya inslag i samhallslivet, inte minst i
form av de principiella resonemangen kring vilka forpliktelser som
foljer av att staten bjuder in médnniskor av annan tro och religions-
utévning att bositta sigiriket. I denna fraga anvindes samvetet ocksa
for att motivera de direkt motsatta staindpunkterna. Préstestandets
skeptiska instdllning till bade hollindska manufakturister och pie-
tister skulle i forstone kunna tolkas som motstand mot samvetsfri-
het, men argumentationen vid riksdagen ger istéllet vid handen att
motstandet mot dessa fenomen snarare omvittnar en handfallenhet
infor att samvetet gjorde sig géllande som stark moralisk princip. En
viktig slutsats dr att dessa debatter inte handlade om huruvida det
var legitimt att hanvisa till sitt samvete. Aven om hinvisningar till
samvetet inte hade framgéngiallaldgen sa var det atminstone ett sétt
att gora motstand som i grund och botten respekterades.

I detta kapitel har en djupare analys av de olika hdanvisningarna till
samvete, samvetsfrihet och samvetstvang visat att dessa legitimerades
pé tre olika sitt. I anknytning till Reinhart Kosellecks terminologi
kan dessa tre legitimeringsgrunder kopplas till olika tidsskikt fore
1700-talet, som alla fick nya inneborder i Sverige efter stora nordiska
krigets slut och frihetstidens borjan. Den forsta betydelsen, att fram-
hélla samvetets otillgdnglighet for alla andra utom Gud sjdlv och
ddrmed dess ratt att vara fredat, har sina rottradar i den medeltida
samvetsteologi som Biorn Tjallén beskriver i kapitel 1. Sammanhanget
var forvisso ett annat i 1700-talets Sverige, men normbildningen fran
medeltiden utgjorde fortfarande en mobiliserbar moralisk kraft for
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att protestera mot ingrepp fran statens och kyrkans auktoriteter. I
denna innebord ryms ocksa mojligheten att lata yppa vad samvetet
sager, och samtidigt utsitta sig for risken att detta inte accepteras.

Den andra betydelsen som framkommer i utredningarna, oron
for pietistiska praktikers skadliga verkningar pa samvetet, bér istallet
tydliga spar av reformationstidens konflikter och hamtar sin legitimitet
fran det lutherska tankegods som Anna Nilsson Hammar utforskar
i kapitel 2. I centrum hér stér en luthersk forstaelse av ménniskans
sjalsliv enligt vilken det anses bade fel och farligt att utsatta manniskor
for samvetskval, oavsett om det ar de statliga utredningarna eller de
anklagade pietisterna som gor det. Det handlar i grund och botten
om en moralisk forpliktelse att beskydda ménniskors hélsa, savil
andligen som kroppsligen, i detta liv och i livet efter detta.

Utover dessa tva betydelser framtréder, i diskussionen om sam-
vetsfrihet for de hollandska manufakturisterna, ett tredje tidsskikt:
samvetsfrihet i betydelsen av ett politiskt kontrakt till en minoritets-
grupp. Denna aspekt har sina rottradar i ansatserna att ena 1500-talets
Frankrike efter de sargande krigen mellan katoliker och reformerta
trosbekdnnare genom att etablera en instrumentell samexistens mel-
lan olika kollektiv. I samma bemirkelse handlade ocksa den friga
som vicktes i Sverige om de hollindska manufakturisterna i forsta
rummet om vilka privilegier de skulle tillerkdnnas som grupp samt
vilken plats i stadsrummet de kunde fa samlas pé. Detta var i grund
och botten en organisatorisk fraga, baserad pa indelningar av olika
kollektiv, som om den lyckades skulle etablera tydliga ramérken for
den gemensamma samvaron trots skillnader i friga om religionstill-
horighet. Grundprincipen var dock uttryckligen, som refererats ovan,
att de reformerta trosbekdnnarna skulle fa atnjuta samvetsfrihet.

Medan forhandlingarna om de holldndska manufakturisternas
samvetsfrihet fordes i kollektiva termer géllde samvetskonflikterna
kring utredningar av pietister det inre sjélslivet. Har rorde det sig
inte om att staka ut ordningar for olika kollektiv, utan om enskilda
lutheraner som gick sina egna vigar, i forekommande fall i protest
mot kyrkoledningen och i trots mot statsmakten. I motsats till fal-
let med de reformerta trosbekdnnarna fanns det ingen grupp som

95



SAMVETE I SVERIGE

kallade sig for pietister, och ingen avgrinsad ldra som kallades for
pietism. Alla sadana kategoriseringar vad betraffar 1700-talet dr ef-
terhandskonstruktioner. Den formen av analytiska konstruktioner
kan for all del motiveras utifrdn forskningens behov av att stipulera
idealtyper for att utforska ett visst fenomen.” I detta ssmmanhang
ar det dock analytiskt vésentligt att paminna om att nagon siadan
definierad grupp inte fanns vid denna tidpunkt. Grupper av erkdnda
trosinriktningar kunde namligen resa ansprak pa att bli beviljade
olika undantagsbestimmelser, medan enskilda personer ddremot
underkastades kyrkans disciplindra atgérder.

Det faktum att fragorna om manufakturisterna och pietisterna
vacktes under samma tid, stundom behandlades sammanflatat i riks-
dagsdebatterna och delvis engagerade samma aktorer, ger emellertid
intrycket att problemkomplexen kring det reformerta kollektivet och
de enskilda pietisterna i viss mén vixte samman. I samband med en
ordvaxling om vidare utredningar av misstdnkta pietister vid riks-
dagen 1734 hanvisade en debattor i adelsstandet till att "quaestionen
om samvetsfrihet eller liberum exercitium religionis”, alltsa fragan
om samvetsfrihet och fri religionsutévning, borde ha avgjorts pa
foregaende riksdag.”” Det ér ett av flera exempel pa hur utredningar
av misstinkta pietister och reformerta kollektiv sammankopplades.
De béda drendena hade naturligtvis nagot vésentligt gemensamt; i
bada fallen mobiliserades uttryckligen ansprak pa samvetsfrihet och
motstand mot samvetstving for att virna ménniskors inre rike. Som
Goran Gunner uppmérksammar i upptakten till kapitel 5 betrakta-
des sedermera samvets- och religionsfrihet som utbytbara begrepp i
1800-talets konflikter kring friheter for religiésa grupper och dissenter.

Sammanfattningsvis framtrader samvete som ett respekterat be-
grepp i de debatter som har analyserats. Det innebar emellertid inte
att de forvisso legitima anspraken kring samvete och samvetsfrihet
med nagon sjélvklarhet kunde vaxlas in. Tvdrtom visar denna un-
dersokning att de olika legitimitetsgrunder som anspraken vilade pa
kunde mobiliseras i olika parters favor. Samvetet respekterades, men
samvetsfrihet ansags riskabelt, och denna kluvenhet gav i praktiken
upphov till olika problematiker och paradoxer.
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dess nira koppling till &mbetsplikten, se Nordback, 2004, s. 149. En mer ingéende
analys av présternas dmbetsutovning i detta avseende ges i Anna Nilsson Hammars
bidrag till denna bok.

Lenhammar, 2000, s. 68-69.

Sd resonerade Umeas borgmastare Gabriel Thavonius, som var representant i bor-
garstandet och som redan under 1720-talet skickade in memorial till statliga ut-
redningar for att forsvara anklagade pietister. Vid 1734 ars riksdag framholl han att
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“nir fragan dr om wissa meningar, hwaruti wederbdrande sig pé sin 6fwertygelse,
samt samwete beropa [...] som den werdsliga regeringen uti ingen dehl réra [...]
da haller iag fore, at werdsligit straff och trug ej kan skéligen hafwa rum”. Citatet
aterfinns i BorgRP, 1734, del I1, s. 527.

En debattor i adelsstindet kommenterade saken enligt foljande: "Samvetet later
inte tvinga sig, och hvad i dag hander dem kan en annan dag hinda en annan, enar
han eij just r af samma tancka med sin sochneprést’, AdRP, 1734, del I, s. 153.
AdRP, 1738-39, del I11, s. 365.

Brohed 1973, s. 112-150.

RA, AK, 190, Sicklakommissionen, protokoll, s. 674.

Se Biorn Tjilléns bidrag.

AdRP, 1734, del I, s. 581.

AdRP, 1734, del I, s. 146.

Erik Bodensten, Politikens drivfjider: Frihetstidens partiberittelser och den moral-
politiska logiken, diss., Lund: Studia historica lundensia, 2016, s. 284.

Nordbick, 2004, s. 204-214, 344-348.

I en tryckt predikan lit hovpredikanten Magnus Sahlstedt demonstrativt forkunna
att “fariseismen” och “skrymtaktigheten” som tidigare setts hos katolikerna nu
gick att beskéda hos pietisterna, se Magnus Sahlstedt, Guds forsamlings ward emot
falska propheter, uti en christelig predikan, for kongliga slotts forsamlingen, i then
nya kongliga slotts kyrkon, utaf sondags evangelio, som, til then 8:de efter helga tre-
enighets, anordnadt [ ...], Stockholm, 1724, s. 21.

UUB, Kog, Telin, 1722, s. 59.

UUB, Kog, Telin, 1722, s. 82.

UUB, Kog, Telin, 1722, s. 67. Sddan kritik framfordes ocksa av Hirnosands konsis-
torium, se RA, AK, 189, Umedkommissionen, protokoll, s. 68.

RA, AK, 189, Umedkommissionen, acta, s. 278-279.

RA, AK, 189, Umedkommissionen, acta, s. 292.

RA, AK, 189, Umedkommissionen, protokoll, s. 46-49, 115, 235; RA, AK, 189, Umea-
kommissionen, acta, s. 352-353.

Skara stiftsbibliotek, MS Teologi 88, Nr. 2, s. 5, 7, 35.

Nordbick, 2004, S. 204214, 344-3438.

RA, AK, 191, Tollstadiuskommissionen, protokoll, s. 105, 137. Tollstadiuskommis-
sionen, acta, s. 98-99, 102-103, 117.

RA, AK, 191, Tollstadiuskommissionen, acta, s. 99.

Frigan om vad som 4r meningsfullt att bendmna pietism har diskuterats utforligt
av de tyska forskarna Johannes Wallmann och Hartmut Lehmann. Wallmann fore-
sprakar en historiskt situerad begreppsanvindning, medan Lehmann menar att
det &r meningsfullt att omtala manga religiosa rorelser under 1600- och 1700-talet
som pietistiska. Det 4r ocksa den senare begreppsanvandningen som har slagit ige-
nom i den anglosaxiska virlden, och didrmed ocks4 i stor utstrackning i Sverige.
Se Johannes Wallmann, Der Pietismus: Ein Handbuch, Géttingen: Vandenhoeck &
Rupprecht, 1990, samt Hartmut Lehmann, ”Four competing concepts for the study
of religious reform movements”, i Confessionalism and Pietism: Religious Reform
in Early Modern Europe, red. Fred Lieburg, Veroffentlichungen des Instituts fiir
Europdsche Geschichte Mainz, vol. 67, Mainz: von Zabern, 2006.

AdRP, 1734, del 1, s. 146.
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KAPITEL 4

”Samvetsfrihet
for landets basta”

Georg Sillén, Osmanska riket
och folkrittens samvete i 1700-talets borjan

Joachim Ostlund

P& sin gravsten pa Nysitra kyrkogéard, mellan Enkoping och Uppsala,
lit Georg Wilhelm Sillén (1724-1794), rista in sin levnadshistoria i
form av en devis:

Besag en stor del af christna och ochristna verlden. Insag i hga och
farliga varf. Utsag sig en arbetsam landlefnad. Tilsag sit och andras

goda. Ansédg lyckan for intet. Ryktet for ndgot. Samvetet for allt.

Orden beskriver en synnerligen berest herre i den svenska statens
tjanst och de dr skrivna i en tid praglad av en professionalisering av
den statliga administrationen, den svenska handelns expansion liksom
samhillsomstortande revolutioner 6ver hela vastvarlden. Efter den
korta biografin om ett arbetsamt livi den kristna och den "okristna”
varlden foljer en devis pé tre ord i stigande vardeskala. Forst men lagst
kommer lyckan, vilken riknas for intet, f6ljt av ryktet som varderas
till "nagot” och slutligen: "samvetet for allt”. Devisen later antyda att
samvetet trumfar det kollektiva virdet av att vinna ryktbarhet och
den mer personliga upplevelsen av lycka. Men varfor tillskrivs sam-
vetet en sa pass viktig roll i att definiera Silléns livsgarning? Vilka
erfarenheter var det han gjorde, och vad kan det sdga om férdndrade
uppfattningar om samvetet under 1700-talet?
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Portritt av Georg Wilhelm Sillén, utfort av Isaac Wacklin (1720-1758) ar 1757.

Wacklin ses som en av de forsta professionella konstnérerna i Finland. Som
representant for den finska rokokon gick hans portritt i morka farger medan
figurerna ofta gavs ett ovalt huvud, smala 6gon och en lang nédsa. Foto: Erik
Cornelius, Nationalmuseum, public domain.

Georg Sillén inledde sin karridr med akademiska studier i Lund
vilka krontes 1744 da han vann sin doktorsgrad genom dissertationen
Om fordrag med otrogna och barbarer. Det ér i denna dissertation

102



”SAMVETSFRIHET FOR LANDETS BASTA”

som vi finner det samvetsbegrepp som hér star i fokus. I presidiet vid
disputationen pa den filosofiska fakulteten satt professorn i historia,
Sven Lagerbring, for eftervirlden kdnd som en tidig kallkritiker.
Titeln pa avhandlingen kan tyckas hogst varderande, men som det skall
visa sig gommer det sig en langt mer komplex syn bakom begrepps-
valen. Efter att ha vunnit sin doktorsgrad i Lund fortsatte Sillén med
studier i Uppsala. Han kom efter avlagda examina att tjanstgora i
Kanslikollegium och Svea hovritt. Ar 1750 blev han legationssekre-
terare vid svenska beskickningen i Konstantinopel (i dag Istanbul),
ett uppdrag som fortgick till 1761. Ar 1757 gifte han sig med Brita
Johanna Lagerstam, och lit sig portritteras av den finske rokoko-
konstndren Isaac Wacklin. Pa portrittet syns Sillén kladd i talar, en
karmosinréd mantel i ssmmet med kanter och bram i hermelin som
bars exempelvis av riksrddets medlemmar.

Silléns samvetsbegrepp anknyter teoretiskt till folkritten, och kan
betraktas som ett uttryck for vad som skedde nér svenska &mbetsmén
under 1700-talet bade i teori och praktik i hogre grad borjade passera
Europas grinser. For utbildningen av blivande statstjansteman till
den alltmer professionaliserade svenska forvaltningsapparaten kom
folkritten att utgra ett viktigt imne. Ar 1744 uppmirksammar Georg
Sillén denna fraga da han i en avhandling diskuterar konsekvenserna
av att den svenska statsmakten slutit en rad fordrag med icke-kristna
stater. Nar Sillén lyfter fram Osmanska riket och Konstantinopel som
foredomliga exempel ddr samvetsfrihet rader ”f6r landets basta” och
dven later samvetsfriheten vara en grundbult for folkratten blir det
ett politiskt uttalande.

Sillén agerade i en tid da krav restes pa att Sverige skulle harbar-
gera religiosa minoriteter och tillata dem att utova sin religion fritt,
nagot som innebar problem for den ortodoxa statsuppfattningen om
religionsenhet utan samvetstvang. Nér 1700-talsavhandlingar i forsta
hand har beskrivits som metodévningar snarare dn kunskapsmas-
sigt nydanande menar jag att det finns skal att se Silléns text som ett
intressant inldgg och viktig kommentar rérande samvetsfrihetens
status i Sverige. Darfor dr det intressant att narmare skarskada hur
Sillén sig pa fragan om och argumenterade for samvetsfrihet.
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Samvetsfrihet inom och utanfér Europa

Sillén levde i en tid ndr samvetsbegreppets koppling till det svenska
undersateskapet fick en fornyad aktualitet. 1700-talets forsta halft
praglades av samhallsfordandringar som till stor del drevs fram av
globaliseringsprocesser. For den dédvarande lutherska enhetsstaten
(med sitt bekdnnelsetvang) kom savil interna som externa faktorer
att innebdra att samvetsbegreppet fick en ny politisk laddning nar
olika typer av aktorer framkastade forslag pa okad frihet framfor
enhet. Fran den lutherska enhetsstatens perspektiv var samvetet
ett honnorsord som foérknippades med samhillsnyttiga egenskaper
som godhet och broderskap. Som Johannes Ljungbergs bidrag visar
uppstod vid 1700-talets borjan nya diskussioner och konflikter kring
samvete och samvetstvang i Sverige, bade i fraga om fristdende reli-
giosa sammanslutningar och i diskussioner om religiosa minoriteter
vars samveten behovde respekteras. I detta bidrag kommer jag att visa
att nya erfarenheter vid Europas grianser ocksa fick betydelse for hur
samvete och samvetsfrihet diskuterades.

Kravet pa samvetsfrihet och problemet med samvetstvang aktu-
aliserades aterkommande inom diplomatin och utrikespolitiken,
dar folkratten angav normer och direktiv for beslut om férdrag och
allianser inom och utanfér Europa. Det dr i detta sammanhang som
Sillén blir intressant, eftersom han diskuterar férdrag med statsbild-
ningar utanfoér Europa och dir exempelvis krav pa bekdnnelsetvang
inte var aktuellt, i detta fall Osmanska riket. Kunskapen om denna
varld okar i samband med den alltmer intensiva svenska langdis-
tanshandeln i Medelhavet. Nar freds- och handelsfordrag planerades
och genomférdes med statsbildningar i regionen, sdsom Alger 1729,
Tunis 1736 och Tripoli 1741, letade sig denna nya verklighet dven in i
akademiska sammanhang. I avhandlingar av forfattare som Retzelius
(1699), Thelaus (1716) och Sillén (1744) stilldes fragor om vem det
var man slot fordrag med och hur dessa samhillen fungerade mot
bakgrund av de folkrittsliga regelverk som utarbetats efter europeiska
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forhallanden: Var Alger - som av ménga sags som ett piratnaste — ens
en stat enligt datida europeiska konventioner? Kunde Alger inklude-
ras i folkritten och hade manniskor i Alger ett samvete? Svaret blev
inte ovdntat ja, och rérande samvetet forklarar Thelaus — med st6d
av ”"de mest universella principerna av naturrdtten” - att eftersom
manniskan har ett "habituellt samvete”, det vill siga att samvetet inte
alltid ar vickt, kan barbarer ocksa inkluderas i folkrattens gemenskap
- bara de blir medvetandegjorda om sitt samvete. Samvetsbegreppet
definieras till auktoriteter som Cicero, och dennes tal om ”de sma
eldarna”, "de godas inre sadd” eller “signaleldar som naturen givit
oss”, och till antika storheter som Sextus Empiricus, Seneca och
Aristoteles. Men dven mer samtida som Simon Heinreich Musaeus
lyfts fram. Samvetets "inre ljus” likstdlls med ”fornuftets inre ljus”, i
kontrast till ett "brannmérkt samvete”, férhardat eller bedovat sam-
vete.! Med Silléns avhandling forflyttas diskussionen till Osmanska
rikets centrum, sultanens huvudstad Konstantinopel.

Aven om det i praktiken var svart att uppritthélla bekinnelse-
tvanget i den svenska lutherska enhetsstaten sa var det i teoretisk
mening en annorlunda statsbildning jamfért med Osmanska riket.
Det osmanska samhéllet byggde pa milletsystemet, ett ord som pa
turkiska betyder “nation” men som var synonymt med termen cemaat,
religios gemenskap. Milleten var en form av administrativ korpora-
tion som gavs en juridisk status av den osmanske sultanen for troende
inom de monoteistiska religionerna (ehl-i zimmet) islam, kristendom
och judendom. De osmanska milleterna verkade inom ramen for
sina egna sociala, kulturella och ekonomiska ramar och med en viss
autonomi. Detta innebar att de kunde utforma egna lagar och hade
ratt att beskatta sig sjdlva sa lange de accepterade sultanen som suve-
ran. For den osmanska staten fungerade milletsystemet inom ramen
for en imperiebyggande strategi. Denna baserades pa principen att
staten tolererade olika religiosa gemenskaper sa linge de religiosa
gemenskaperna tolererade varandra. Alla hade till ansvar att bevara
samhallelig fred och ordning.’
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Frén Lund till Konstantinopel

Georg Sillén var en av den nya tidens universitetsbildade statstjanste-
mén som gjorde karridr inom utrikespolitiken, i hans fall inom den
expanderande diplomatiska sfaren. Med freden i Nystad 1721 hade
ett katastrofalt krig avslutats, ett krig som slagit landet i spillror och
fatt ett stormaktsvilde pa fall; allt symboliskt markerat med Karl
XII:s dod vid Fredrikstens fastning i Norge i november 1718 och
en ny regeringsform vilken samma &r satte punkt for det kungliga
envildet. Framtiden skulle formas pa nytt. Bland ledande kretsar
foresprakade vissa revanschkrig, medan andra sag en framtid med
fokus pa fred och langvaga handel. Georg Sillén kan ségas tillhora
den senare gruppen. Under sin postering i Konstantinopel kom Sillén
att resa mellan Sverige och riket i 9st. Tack vare sina sprakkunskaper
(osmanli) kom Sillén att agera som tolk och mellanhand for viktig
politisk information mellan regeringen i Stockholm och Hoga porten.
Sillén fick med tiden en allt betydelsefullare roll i Konstantinopel,
vilket exempelvis framgar av att han fick fértroendet att agera som
Hoga portens sindebud, dels for att ge besked om sultan Osman IIL:s
trontilltrade, dels genom uppdraget att framja de upprattade fordra-
gen mellan Sverige och Hoga porten. Ar 1770 adlades han for sina
insatser, blev kanslirad och slutligen riddare av Vasaorden ar 1782.
Georg Sillén dog ar 1794.

Av gravstensinskriften framgar det att aren i Konstantinopel
spelat en viktig roll i hans liv. Vid tiden var Konstantinopel en av
varldens storsta stader, sultanens huvudstad i Osmanska riket. Allt-
sedan 1600-talet hade svenska diplomater skickats dit for att soka
ett politiskt stod mot utmanaren i dst, det tsarryska véldet. Under
1700-talets borjan blev detta dnnu viktigare, inte minst fér osmanerna
som oroades av den ryska framstdten mot Svarta havet. Under sultan
Ahmed I1L:s (som gav Karl XIT asyl i Bender) styre 6kade det osmanska
utbytet med Europa, varav en form av triangelrelation uppstod mel-
lan intressegemenskaper i Konstantinopel, Paris och Stockholm. Allt
fler sindebud skickades i bada riktningarna. Osmanernas 6nskan att
fa en svensk fast beskickning i Konstantinopel forverkligades 1734.
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Sverige fick ratt att kopa mark i stadsdelen Pera, ddr ménga européer
fanns boende. Dir upprittades Palais de Suéde, vackert placerat med
utsikt 6ver Gyllene hornet och ner mot Seraljen. Pa tomten inreddes
dven en kyrksal och en bostad at en prast. Under 1700-talet kom ett
flertal forskare att vistas dar, exempelvis Peter Forsskal och Jakob
Johan Bjornstahl.’

Folkritten pa universitetet
i borjan av 1700-talet

Under 1730-talet riknades det totala antalet aktiva studenter vid
Lunds universitet, dir Sillén forsvarade sin dissertation, till cirka s00
varav 10-11 var professorer. Till de mer beryktade horde filosofen
och teologen Andreas Rydelius, juristen David Nehreman-Ehren-
strale och likaren och naturalhistorikern Kilian Stobaus. Den senare
intog dven den forsta separata professuren i historia 1728.* Ar 1742
blev Sven Lagerbring professor i historia och 1744 var det ocksa, som
namnts, Lagerbring som satt vid presidiet da Georg Sillén férsvarade
sin avhandling.

Viktigt att poangtera dr att universitetsmiljon i Sverige vid denna
tid skiljer sig fran vetenskapliga institutioner i nutida mening. Hu-
vuduppgiften var att utbilda praster, larare och ambetsman, eller att
sammanfatta och ordna det gangse kunskapsstoffet snarare dn att
producera nya ron och upptéckter.” Den kunskap som vl producera-
des var egentligen inte heller helt fri eftersom vetenskapsmannen var
beroende av 6verheten eller det etablerade samhallets engagemang och
gillande.® I Silléns avhandling framgar det ocksé att han var vdl insatt
i det svensk-osmanska samarbetet som intensifierades med inrattandet
av en fast beskickning ar 1734, foljt av 1738 ars handelsfordrag samt
defensivalliansen som slots 1739.” Den senare var avsedd att tjina som
barridr mot “det ryska riket”, skriver Sillén, om det skulle hota nagon
av bundsforvanterna. Dartill skulle 6verenskommelsen garantera
att Sveriges fordrag med de osmanska tributstaterna i Nordafrika
respekterades.® Fordrag med “otrogna” var med andra ord redan en
genomford realitet ndr Sillén skrev sin avhandling.
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Utvecklingen av folkratten som undervisningsamne vid de svenska
universiteten gar hand i hand med naturritten och fér inférandet av
de bdda amnena spelade Hugo Grotius tankar sa som de presenterades
i De jure belli ac pacis en avgorande roll. Inférandet av natur- och
folkritt som dmne vid de svenska universiteten var ingen tillfallighet
— det var resultatet av en medveten politik. Denna politik kom dven
att fa konsekvenser nér nya eller vakanta larostolar skulle tillséttas.
Mest kdnd - men inte ensam i sitt slag — 4r Samuel Pufendorfs kal-
lelse till det 1668 6ppnade universitetet i Lund. Har forsags till en
borjan den juridiska fakulteten med tre larostolar och Pufendorf
blev professor jurisprudentiae primarius med en férhallandevis hog
16n. T Lund trycktes ocksa, som bekant, bade hans De jure naturae
et gentium (1672) och De officio hominis et civis (1673). Pufendorfs
betydelse for utvecklingen av natur- och folkrdtten vid de svenska
universiteten kan knappast 6verskattas.

Hiandelseutvecklingen fram till westfaliska freden och Sveriges roll
i det europeiska statssystemet dérefter hade salunda direkt inverkan
péa undervisningsutbudet vid landets larosaten. Uppfattningen om
westfaliska freden som en paus i europeisk historia spelade en viktig
roll i historieskrivningen, och inom folkrittsimnet har fredséver-
enskommelsen och dess efterverkningar givits stort utrymme - inte
minst mot bakgrund av Sveriges roll som garantimakt for westfaliska
freden. Betraktat fran detta perspektiv far vi rakna med mojligheten
att Sillén ocksa sag sin avhandling som nagot mer én enbart en inom-
vetenskaplig text eller en 6vning i argumentationskonst. Snarare dr det
tankbart att Sillén tankte sig en vidare publik, eller att det var en text
skriven for att gynna hans ambitioner inom statsforvaltningen och
de mojligheter som 6ppnade sig inom den svenska utrikespolitiken.

Minniskan och vérlden enligt folkrétten

Silléns avhandling Om fordrag med otrogna och barbarer (1744 ) foljer
den tidigmoderna tidens konventioner fér avhandlingar, och bestod
av en betydande textkorpus. Man uppskattar att det finns omkring
25 000 bevarade avhandlingar fran svenska universitet fran perioden
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1600-1855 och nistan alla dr forfattade pé latin. Vart att nimna ar
ocksa att svenska avhandlingar under 1600- och 1700-talen i hog grad
byggde pa en medeltida skolastisk tradition.® Ofta var avhandling-
arnaisjdlva verket forfattade av professorn bakom den disputerande.
I grunden presenterade avhandlingen snarare en metod dn specifikt
filosofiska eller teologiska resonemang. Pa sa sitt kom texternas
innehall att betona det dialektiska tdnkandet som medel for att na
kunskap och for att [sa motsdgelser.’” Noggranna begreppsanalyser
med utgangspunkt i ordens flerfaldiga betydelser skulle utgora basen i
utsagan. Fran ordens méngtydighet var malet att finna gemensamma
hallpunkter for i annat fall motstridiga pastaenden." Avhandlingarna
forfattades som praktisk 6vning (pro exercitio) eller for att vinna en
grad (pro gradu). Av den anledningen inneholl avhandlingar endast
sdllan vetenskapliga nyheter, men diskuterade ofta doktriner fran
olika vetenskapliga discipliner, och texterna var, som namnts, inte
nodvindigtvis ens skrivna av samma person som forsvarade dem.
Syftet var att visa att respondenten behdrskade tidens etablerade kun-
skap och kunde forsvara dess argument pa god latin. I den meningen
ger avhandlingarna en inblick i tidens akademiska diskurs och vad
som var etablerad kunskap.'? Placeras Silléns avhandling i en samtida
samhillskontext eller relateras till hur tidigare forskning utforskat hur
en svensk omvarldssyn formuleras, sd framtrader diremot innehallet
som mer politiskt laddat dn sa.

Avhandlingen som bar Silléns namn inleds med att fraga och de-
finiera vad som gynnar vianskap och konstaterar att tungt vigande
faktorer ar blodsband och slaktskap eftersom hela manniskosliktet
“harror fran ett och samma blod”. Blodsbandsmetaforen, menar Sillén,
ar ett vardigt uttryck for den gudomliga visheten och anvands med
andra ord inte for att dela upp manniskor i folkgrupper eller utifran
sociala grupper, sasom standstillhorighet. Han identifierar dock ett
problem att trots denna “ursprungliga natur” haller manniskor inte
sams: ~Ty medan vilda tigrar haller fred sinsemellan, och grymma
bjornar umgés (Juvenalis, Sat. 15), 4gnar méanniskor lika mycket tid
at att bekriga varandra som att halla fred.”
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Dessa ord fran den romerske tankaren och satirikern Juvenalis
spelar en betydande roll f6r Silléns ”dekonstruktion” av idealiserade
synsatt. Juvenalis dr kdnd for sina mogna betraktelser 6ver manni-
skan, och i vilka han inte backar for att skildra det oanstindiga
och anstotliga. Podngen dr med andra ord att lata lasaren forsta att
forfattaren, likt Juvenalis, kommer att 6ppna for en diskussion om
relationen mellan de goda idealen och "ménniskors sma darskaper”.
Sillén granskar exempelvis ordet “barbar” komparativt. Bland annat
namner han pastdendet att barbarer skulle sakna utsmyckningar och
elegans. Detta bestrids dock av hur turkarna som bor i Barbariet,
overtréffar de flesta i elegans: “Det bor snarast landa dem till heder,
att de inte vill lara sig seder och bildning av fransménnen eller att byta
dem varje ar.” Inte heller betyder vetenskap och litteratur franvaro av
barbari, utan ménga folk som varit foga framtradande inom veten-
skap och litteratur har varit desto mer berémda for sina moraliska
kvaliteter. Sillén for ofta resonemang i en férment kritik av europeiska
forestallningar och konstaterar exempelvis att hedendom, judendom,
islam och kristendom alla innehaller "riktigt faniga principer”. Och
vem dr vl vidskepligare 4n de romerska katolikerna? fragar Sillén
retoriskt. For dvrigt dr grymhet ocksa ett europeiskt drag, menar
Sillén, och anfér spanjorernas grymheter mot ursprungsamerikaner
och morer samt fransmannens mot hugenotterna.

Grundproblemet som Sillén vill komma at dr de konfliktfyllda
uppdelningar som skapats mellan ménniskor. Den forsta uppdelning-
en skedde med syndafloden. Den andra bidrog grekerna till nar de
betecknade alla icke-grekiska folk som barbarer”. Den tredje giller
an idag och bygger pa religionsskillnader. Nar kyrkan vann vérldslig
makt blev det inte bara syndigt att sluta fordrag med otrogna, &ven om
nodvindigheten ibland kravde det, utan pavliga pabud ogillades dven
forbund med kristna av en annan konfession. Sillén konstaterar att
dessa uppdelningar har fatt konsekvensen att alla féraktar varandra.

Sillén 6vergar for den delen inte i ndgon cynism, utan vill ba-
lansera bilden med goda exempel. Till exempel framhéller han idén
om religios tolerans som enligt Sillén praktiserades bade fore och
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under kristendomens intag i Sverige. For det forsta kom “de hed-
niska svenska kungarna” att sluta forbund eller visa vinskap med
“utldndska kristna”. Detta gjorde Bjorn III genom ett fordrag med
Ludvig den fromme, liksom Olof Skétkonungs vinskap med kung
Etelred i England. Enligt Silléns historieskrivning sa kom Kristofer
av Bayern, “kungen 6ver det stora Skandinavien” att skicka ett bud
till en sultan vid namn Baltasar med planer pa giftermal med dottern
Xerxina. Nar Sverige kristnades kom ”den hedniska vidskepelsen [att]
tolereras” for att vidmakthalla samhallslugnet. Sillén fortsatter med
att rada upp svenska exempel pa tolerans och férbund med okristna
stater. Viljan till fordrag dr den roda traden. Sillén skriver ocksa att
deras geografiska lage, med nérheten till en gemensam konkurrent i
Ryssland, gynnar en néra vinskap mellan svenska kungar och osma-
ner, nagot som redan kung Johan inser pa 1500-talet. Samtliga kdnda
kungar och drottningar, fram till Karl XII, lyfts fram som individer
med ett gott 6ga till osmanerna.

Efter att ha pekat pa en midngd goda exempel menar Sillén att det
ar mojligt att inga fordrag med "otrogna”. En del 6vervaganden gors
dock i frigan om vilken typ av fordrag. Sillén menar att i grunden
handlar fordrag om folkritten, och att valet handlar om att innesluta
eller utesluta den andra parten ur densamma. I Europa menar Sillén
att pavemakten foretrdder linjen som utesluter fordrag med “otrog-
na”, medan Sverige foretrader motsatt linje, vilket illustrerats bland
annatav “var odvervinnerlige hjalte” Karl XIL:s allians med den “otto-
manske monarken”. For att avgora vilka fordrag som ér tillatna att
sluta med otrogna och barbarer spelar bade den gudomliga ritten och
naturrétten roll menar Sillén. Enligt den férra méste det utredas om
fordragen édr skadliga eller férdelaktiga for kristenheten. Enligt den
senare bor ingen hédnsyn tas till olikheter i religion, seder och lagar
hos folkgrupper, utan bara till huruvida ett fordrag kan starka ett
lands sakerhet. Om sa dr fallet ar det landets plikt att sluta ett sadant
fordrag. De viktigaste fordragen dr de som beror handelsforbindelser
och sadana bor man energiskt efterstrava, skriver Sillén.
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”Samvetsfrihet for landets basta”

Den svenska ditidens kanske mest brainnande fraga, nimligen den
om samvetsfriheten, ldimnas inte ddrhén i Silléns avhandling utan
kommenteras genom tva exempel.

Samvetsfrihet hyllades dven i Sverige, ocksa av det ortodoxa prés-
terskapet: religionsenigheten fick aldrig upprétthallas mot méanni-
skans vilja, menade de. Den sanna kristna religionen var helt enkelt
oforenlig med tvang. Man menade dirfor att manniskans samvete
skulle vara fredat fran yttre tvang fran 6verheten.”” Samvetsbegrep-
pet spreds i vida cirklar och nadde ut till stora befolkningsgrupper
i 1600- och 1700-talens Sverige, inte minst genom boéndagsplakaten
och kyrkoplikten som innebar att kyrkopredikan spelade en cen-
tral roll for statlig informationsspridning. Bondagsplakatet fran ar
1695 illustrerar vad som kan ses som bekédnnelsetvingets paradox
dé overheten beklagar att den “offentliga gudstjansten mera tyckes
begas utav en vana och fruktan av straff och tilltal, eller tving och
annat vérldsligt avseende”, vilket ”Vi hort méanga pa ett réttsint satt
och pa goda grunder beklaga.”'* Samtidigt som det radde kyrkoplikt
onskade man saledes — paradoxalt nog - inte att gudstjansten skulle
bevistas av tvang.

Fragan om samvetsfrihet uppmarksammas av Sillén ocksa i ett
stycke rorande Osmanska rikets territoriella expansion i Central-
europa, det vill saga pa kristen mark. Att dessa erovrade omraden och
befolkningen i dem skulle tvingas dverga till islam &4r inte tinkbart:
“Turken &r inte sa vidskeplig”, skriver Sillén, att “han inte medger
samvetsfrihet for landets basta”. Samvetstvang likstélls med andra
ord med “vidskeplighet”, en irrationell tro. Darefter beskriver han
den osmanska samhallssynen, utan att ens hanvisa till ordet “millet™

I den europeiska delen av vildet rader den grekiska religionen; i
Asien lever georgier, armenier, maroniter och pavliga munkar i
Palestina. I Egypten tolereras kopter och greker och den evange-

liska kyrkan tillats nyligen fira en offentlig gudstjénst i Bysantium.
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Mindre férdragsam dr man med pavekyrkan av fruktan for att nagot
av detta religionsspoke skall valla skada till f6ljd av kejsarens och

pévens lister och konstgrepp.

Sillén knyter hir begreppen tolerans och samvetsfrihet till den os-
manska samhéllssynen och menar att intolernas och tvang vore
otypiskt for osmanerna. Om det fran ett svenskt perspektiv var en
utmaning att ifragasitta bekdnnelsetvanget var det samtidigt hogst
korrekt att inkludera ett utfall mot "paverkyrkan”. Katolska kyr-
kan och habsburgska riket hamnar i korselden. Konflikten mellan
Osmanska riket och habsburgska vildet bor ha varit vdlbekant for
Sillén, och inte minst osmanernas seger i rysk-turkiska kriget som
bekriftades med fredsfordraget i Belgrad 1739. Men med fordraget
vann samtidigt Ryssland fran osmanerna den viktiga gransfastningen
Azov vid Svarta havet.

Sillén aterkommer till maktférskjutningen ovan i en vag kom-
mentar dir endast antydningar gors om den konflikt som ligger
och pyr om huruvida habsburgska valdet onskar att dterta omréaden
som gick forlorade i fredsférdraget. Sillén talar hir om omréaden i
den "europeiska delen av Turkiet”, men det dr samtidigt oklart vad
han menar eftersom dven Ryssland hade intressen i regionen. Sillén
tycks dock avse makten hos den tysk-romerske kejsaren Karl VI
(1711-1740). Utifall dessa provinser skulle forloras skulle ”det vilde
som de tillfs1l”, bli 4n mer “skrickinjagande”, menar Sillén, och fa
stora konsekvenser for dess befolkningar:

Om det ddremot gillde hela den europeiska delen av Turkiet, eller
snarare en del av den, da skulle slaveri hota fran nagon av olika
religionernas hirskare, som nu 6kat sin makt och rikedom genom
bytet fran sin méiktigaste rival, och fran katolskt hall d&ven gentemot

de trognas samvete.'

Vem som ér hotad dr lite oklart, men hotet kommer fran katolskt hall.
Detviktiga i detta sammanhang ar att Sillén antyder att fredsférdraget
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fran 1739 bor respekteras och hans begreppsanvindning, att konflik-
ten utgor ett hot mot de "trognas samvete” dr intressant. Vad Sillén
gor dr att han skriver in religiosa konflikter i en folkréttsdiskurs och
bendmner dessa som samvetskonflikter. Slaveri och katolicism stélls
mot frihet och samvetsfrihet.

Att det ar katoliker som hotar samvetet kan troligen till stor del
kopplas till de historiska forfoljelserna av hugenottfamiljer i Frank-
rike da ediktet i Nantes aterkallades av Ludvig XIV ar 168s5. Detta
var en konflikt som gjordes kdnd i Sverige genom bondagsplaka-
ten. Ar 1686 kommenteras i allminna ordalag forekomsten av det
”Samvets-Tvang” och den “graslig Forfoljelse” som utspelar sig inom
kristenheten.”” I 1687 ars plakat konstateras det att forfoljelserna inte
upphor, utan “mera tilltager och forokas”.® Samvetet fick ddrmed en
konfessionellt laddad betydelse i polemiken mot katolska stater, men
begreppet hade samtidigt en slagkraftig teologisk betydelse. Enligt
Luther utgjorde samvetet en integrerad del av manniskans andliga
sida, hjirtat och sjélen var tillsammans med samvetet den instans
dér gudsrelationen fanns. Det var ocksa denna instans som gjorde
det mojligt for manniskan att skilja mellan gott och ont. Genom
samvetet paimindes médnniskan om Guds lag och kunde dédrigenom
frivilligt gora goda handlingar. Saknades tro kunde dock manniskan
anda lyssna till sitt samvete och gora goda garningar, men skillnaden
var att detta da snarare gjordes av tvang 4n av fri vilja."” Som Anna
Nilsson Hammars bidrag i denna volym visar var lutherska kyrko-
mén inte 6vertygade om att deras egna dhorare kunde lita pa sina
samveten, men iljuset av det politiska laget framstélldes de lutherska
minoriteternas utsatthet under katolska furstar som ett ndrvarande
hot mot var lutherans samvete. Uppstillt pa detta vis innebér det
samtidigt att kristna furstar utgor ett storre hot mot samvetsfriheten
vid territoriella erévringar an Osmanska riket.

For att aterkomma till Sillén ar det fascinerande hur han anvander
idén om Osmanska riket som ett vapen for att kritisera den negativa
synen pa “turken” samt dven att religiosa drivkrafter, menar han,
ligger bakom den europeiska krigforingen:
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Hérav kan man sluta sig till med vilken rétt de kristna benamner
turken for fiende. Denne har aldrig varit sé enfaldig, att han ndgonsin
borjat krig mot oskyldiga bara for religionens skull som de kristna

har gjort.?

Tidens hotbilder och hat mellan folk och religioner stor Sillén. Han
papekar upprepade ganger hur uppdelningar av detta slag bara ar
“pafund” som gynnar de miktigas intressen: "Men turkens hat mot
dekristna dr inte virre 4n mot perserna, eller de kristnas mot varand-
ra, sa det rader inget tvivel om att turkarnas vanrykte ar ett pafund
fran grannfolken.””!

Att sprida en negativ bild lag i det habsburgska husets intresse,
forklarar Sillén, eftersom de sag osmanerna som en allvarlig kon-
kurrent med ambitionen att skapa en europeisk “supermakt”. Aven
de romersk-katolska prasterna gav starkt stod at habsburgarnas
projekt. Hade lainderna som grénsar till Osmanska riket styrts av
enbart kristlig kirlek hade inte osmanerna behovt trakassera kristna,
och da hade inte heller nidgra férdrag med otrogna behovts. Sillén
skriver dock — méjligen i Juvenalis anda - att historien visar att
ménniskan efterstravar det som verkar fordelaktigast och att detta
helst erdvras fran den svagare: fruktan ar ett stod for freden, kon-
staterar Sillén. Han stéller sig dven kritisk till en kristen koalition
i syfte att driva bort turkarna fran deras besittningar; det ar ingen
rattmatig grund for krig.

Sammanfattande reflektioner

Ar 1744, nir Sillén forvarar sin avhandling i Lund, har Sverige en
ovanligt lang period av fred bakom sig - hela 23 ar. Samtidigt hade
Sveriges langviga handel till Medelhavet konsoliderats genom ett
flertal freds- och handelsférdrag samt en fast diplomatisk beskick-
ning i Konstantinopel. Allt fler universitetsutbildade tjansteman
effektiviserar och beféster den statliga byrakratin. Silléns avhandling
belyser denna nya vérld. Sveriges kontakter med Osmanska riket och
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den muslimska kultursfaren hade redan en lang historia, men kom
under 1700-talets borjan att fordjupas. Traditionellt sett hade imperiet
definierats som bade miaktigt och farligt, men ocksa fascinerande.
De allt tatare samarbeten som tog form mellan parterna behévde
beskrivas, forstas och legitimeras. Sillén himtade svaren fran folk-
ratten, precis som hans foregangare Retzelius (1699) och Thelaus
(1716). Deras dissertationer, menar jag, framtrdder som nagot mer
dn akademiska dvningar. Snarare kan de ldsas som politiska inligg
i en tid praglad av spanningar orsakade av allt fran internationella
relationer till fragor om samvetsfrihet.

Silléns avhandling beror utrikespolitiska relationer med folkratten
som grundkoncept. Konsekvensen av detta blir att den egna samtida
kulturens eller statsmaktens virderingar inte per automatik ges ideo-
logisk prioritet, &ven om det antikatolska draget i framstéllningen
inte kan bortses ifran. Med folkritten som teoretisk grundval later
Sillén de 6verordnade temana vara fred, tolerans och samvetsfrihet.
Det dr fran dessa begrepp en historia konstrueras, samtiden forstés
och framtiden forestills. Sveriges utrikespolitiska relationer fram-
stdlls darfor ndrmast som en form av universell modell dér fordrag
och tanken om tolerans utgdr den roda traden tillsammans med
manniskan som det sanna subjektet. Juvenalis "verkliga” ménniska
forenas med naturrattens fria manniska. Modellen ror sig ocksa langs
tva historiska skalor: den varldsomspannande respektive den svens-
ka. Den varldshistoriska skalan beskriver en berattelse om tre stora
separationsrorelser mellan manniskor: flodvagen, uppkomsten av
forestillningar och barbarer samt slutligen uppdelningen av varlden
mellan religioner och kulturer. Den svenska skalan tar sin startpunkt
i hednisk tid ddr en rad traktat och samarbeten mellan frimmande
makter utgor det aterkommande monstret. Samtliga exempel visar
pa hur idén om tolerans och vinskap lyckats 6verbrygga eller har-
monisera uppdelningar pa basis av religioner.

Sillén ville med sin avhandling fa bukt med forestdllningen om
att termen barbar som begrepp for sarskillnad var ohéllbar och han
kunde relativt enkelt dekonstruera termen genom sin argumenta-
tion. Teoretiskt stod hamtade han i médngt och mycket fran Juvenalis
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ménniskosyn, det vill siga att alla i grund och botten &r lika goda
kalsupare. I sin analys av kyrkorna som sondrande faktor lat han na-
turrdttens manniskosyn vara det teoretiska fundamentet tillsammans
med den bibliska berittelsen om manniskan som ett slikte med ett
gemensamt ursprung.

Vad som dr intressant dr att Sillén inte nojer sig med att diskutera
fordrag mellan stater, utan dven inkluderar mer samhalleliga aspekter
ifragan. Har tycks det rymmas en insikt om den komplexa relationen
mellan statsmakter eller till vilken grad en avgransad folkgrupp hor
ihop med ett avgransat territorium. Darfor pagar ocksa forfoljelser
av folkgrupper inom stater och riksbildningar, vilket Sillén vittnar
om. I hans resonemang om forfoljelserna blir samvetet ett nyckelar-
gument for att manniskan har ratt till sin tro — nagot som skavde mot
bekidnnelsetvanget i Sverige liksom stora delar av 6vriga Europa. Som
kontrast till bekdnnelsetvanget staller Sillén Osmanska riket, ett land
dar samvetsfrihet rader. Sammantaget visar Sillén i sin avhandling
hur 1700-talets diskussion om folkritt och samvetsfrihet i Sverige
hjalptes av ett komparativt perspektiv, det vill siga att jamforelser
med frimmande tankevirldar gav djupare insikter om det egna. I
Silléns fall himtades de tyngsta argumenten for hans universalistiska
ansprak fran en nira allierad, ndmligen Osmanska riket.
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KAPITEL 5

Konungen “bor ingens samvete
tvinga eller tvinga lata”

Kampen for samvets- och religionsfrihet
under 1800-talet

Goran Gunner

Den svenska regeringsformen fran 1809 ger uttryck for att konungen
”bor ingens samvete tvinga eller tvinga lata”. Ett uttryck for frihet som
kom att ligga till grund for och prigla 1800-talets kamp for samvets-
och religionsfrihet. Som féregaende bidrag i denna volym har visat
var det kategoriska motstandet mot samvetstvang av dldre datum.
Detta bidrag fokuserar pa att utrona vilken betydelse samvets- och
religionsfrihet tillmattes under 1800-talet varvid nagra exempel tas
i beaktande, inte minst frdn 1850- och 1860-talen. Samvetsfrihet
kom att sammanldnkas med religionsfrihet och de tva begreppen
anvindes i huvudsak omvixlande. Men lat mig borja langt tidigare
och pa Johannes kyrkogard.

I centrala Stockholm, pa Johannes kyrkogard, finns en minnes-
sten med inskriptionen At minnet af Skeviksborna 1746-1788.
Skevikarna som ocksa kallades "framlingarna” var en gemenskap
vid 1700-talets borjan med ursprung i det di svenska Abo dir de
ocksa stélldes infor ritta. Gruppen var priglad av tysk pietism och
starkt emot den bestaende kyrkliga ordningen och talade om hjdrtats
fromhet gentemot kyrklig ortodoxi. Verksamheten i Stockholm var
framgangsrik och man fick ihop en timligen stor grupp av troende
vilket ledde till starkt motstand fran myndigheter och som en konse-
kvens landsforvisning for 6vertygelsens skull. Ett sextiotal personer
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Minnessten. Foto: Géran Gunner.

limnade 1734 Stockholm men blev stindigt férdrivna fran ort till ort
i Danmark, Holland och Tyskland. Efter elva ars irrande atervinde
de 26 aterstaende till Sverige och fick tillatelse att stanna understéllda
myndighetsrestriktioner. Gruppen kom att ha sitt centrum vid Skeviks
gard pd Varmdo ddr man levde i en klosterliknande gemenskap fram
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till 1832 da gemenskapen upplostes. Har avfattades ocksa libeller
(flygblad) mot gudlosa praster och frimurarna. Minnesstenen vid
Johannes kyrka konstaterar: "Hér fingo de hemldsa ro”.! Detta som
ett exempel pa de olika dissidentgrupper, ofta kallade separatister,
som funnits i Sverige under 1700-talet och 1800-talets bérjan. Andra
exempel dr dippelianerna, grakoltarrorelsen och ékianerna.

Sa lingt gillde for svenska medborgare en enhetskultur med en
kyrka och en tro - den evangelisk-lutherska. For utlandska trosbe-
kdnnare - “frimmande trosbekdnnare” - i Sverige dgde en successiv
uppmjukning rum med bérjan under 1700-talet genom bland annat
kunglig féorordning 1741 om religionsutévning for engelska och
reformerta kyrkor, 1781 ars sa kallade toleransedikt for utlindska
katoliker och judereglementet fran 1782.

“Ingens samvete tvinga eller tvinga lata”
- regeringsformen 1809

Nir regeringsformen 1809 inkluderade en paragraf om samvetsfrihet
- eller vad som betecknats som frihetsparagrafen — vickte det bland
vissa forhoppningar om en lattnad frdn myndigheternas sida ocksa
for svenska medborgare. Utformningen av paragrafen reflekterar en
del av 1700-talets aktuella formuleringar om tolerans. Ingens samvete
skulle tvingas:

Konungen bor ritt och sanning styrka och befordra, vrangvisa och
ordtt hindra och forbjuda, ingen férdédrva eller fordarva lata till liv,
ara, personlig frihet och vilfard, utan han lagligen férvunnen och
doémd ar, och ingen avhidnda eller avhidnda ldta nagot gods, 16st eller
fast, utan rannsakning och dom, i den ordning Sveriges lag och laga
stadgar foreskriva; ingens fred i dess hus stora eller stora lata; ingen
ifran ort till annan forvisa; ingens samvete tvinga eller tvinga lata,
utan skydda var och en vid en fri utévning av sin religion, s vitt
han dérigenom icke storer samhallets lugn eller allmén forargelse
astadkommer. Konungen late en var bliva domd av den domstol,

varunder han rétteligen horer och lyder.?
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Inneborden av paragrafens del om samvetsfrihet blev redan fran bor-
jan omdebatterad. I en avhandling 1868 tas olika tolkningar upp men
forfattaren konstaterar att statskyrka och religionsfrihet ar oférenliga
och om de styrande hade 6nskat en forandring skulle det ha uttryckts i
“tydliga och of6rtydbara ordalag”.’ Professorn i historia Sten Carlsson
drar slutsatsen att klausulen om religionsfrihet "avsag narmast befri-
else fran ett redan urholkat gudstjanst- och nattvardstvang” medan
landets medborgare som lamnade lutherdomen fortfarande hotades
av arvloshet och landsforvisning.* Kyrkohistorikern Anders Jarlert
konstaterar: "Den religitsa tvangslagstiftningen upphévdes inte, men
[...] [d]en enskilde skulle inte angripas for det satt pa vilket han eller

hon sjilv utévade sin lutherska religion.””

Brytningstider

Med borjan under 1830-talet och under 1840-talet sker en brytningstid
i det svenska samhallet socialt, kulturellt och religiost. Forordningar
gjorde att bysamfalligheten borjade brytas upp. Den péborjade upp-
byggnaden av industrier 6ppnade for en befolkningsforflyttning fran
landsbygd till vixande stider. Den religidsa svenska enhetskulturen
borjade ocksa vackla. Kollektivets uppluckring medférde individuella
sjalvstandighetsstravanden ocksa pa det religiosa omradet. P4 olika
héllilandet framtradde grupper som betecknades ldsare eller separa-
tister och influenser fran andra lander gjorde sig gillande, exempel-
vis metodism och baptism. En helt ny kader av religiosa forkunnare
borjade framtrdda som lekmannapredikanter och kolportorer; det
var ldrare, hemmanségare, torpare, skomakare och déribland en och
annan kvinna. Dissidenter sag regeringsformens paragraf som en
mojlighet att folja sitt samvete och uppna religionsfrihet i praktiken
— ocksa utanfor lutherdomens ram. Trots detta kunde man drabbas
avvarldsliga och andliga myndigheters straff. Exempel som dr virda
att sdrskilt lyftas fram ér erikjansarna, F.O. Nilsson och baptister i
sodra Sverige som jag kort redogor for har.

Hosten 1840 borjade Erik Jansson samla ldsare runt sig. Han
pastod sig ha sdrskilda andliga insikter och utmanade kyrkans tro
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och liv. Motstandet mot erikjansarna fran vérldsliga och kyrkliga
myndigheter var stort. Infor hot om landsférvisning mobiliserades
en emigration och tjugo mil vdster om Chicago etablerades kolonin
Bishop Hill 1846 med avsikten att bli ett gudsrike.®

Baptisten Fredrik Olaus Nilsson (ofta kallad F. O. Nilsson) hade
innan landsforvisningen 1850 sin sak (baptistiska larosatser) uppe i
hovritten, Hogsta domstolen och infér kungen. Bland alla inlagor till
olika instanser avfattar Nilsson en skrivelse till hovratten och argu-
menterar utifrdn regeringsformen “att ingens samvete bor tvingas”.
I protokollet fran Gota hovratt star:

[...] atthanicke af nagon annan blifvit intalad eller forledd till sina
ifragavarande foretag, hvilka endast hamtat sitt upphof fran hans
samvete och pliktkdnsla, och hvarmed dndamalet allena varit att
meddela andra kunskapen om det rétta; att han erkdnde sig hafva
den g juli sistlidet ar infér domkapitlet i Géteborg erhallit forestall-
ning om det falska i sina larosatser och blifvit varnad mot deras
utspridande; att han likvil dérefter pa enahanda sétt som forut i
sitt lararekall fortfarit [...].”

Men Nilsson var ingalunda den ende som hamnade i domstol. I en
avhandling konstaterar Owe Samuelsson att manga baptister i sodra
Sverige konfronterades med kyrkliga och varldsliga myndigheter.
Detta skilde sig fran centrala myndigheter i form av Justitiekanslern
och Kungl. Maj:t som "menade att de gamla bestimmelserna rérande
villfarelse och avfall var oférenliga med de allt starkare kraven pa
religionsfrihet”.® Lokalt var dock myndigheterna under den under-
sokta perioden 1857-1862 i stort Gverens om ett motarbetande av
baptismen. Samuelsson sammanfattar:

Tillimpningen av gdllande religionsbestammelser kunde leda till atal
och dom med béter eller vatten- och brodstraft som paféljd. Oftast
stannade det dock vid undervisning, férmaning och varning i olika
kyrkliga instanser. Redan detta betraktades stundom av baptisterna

som ett otillborligt tvang och ett bevis pa “forfoljelse”.’
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Norge och Danmark som foregangslander

I Skandinavien var Norge ett foregangsland nar det géller samvets-
och religionsfrihet. Ar 1845 antogs en forsta Dissenterloven (Lov
angaaende dem, der bekjende sig til den christelige Religion, uden
at veere medlemmer af Statskirken) och darmed gavs ritt att ga ut
ur statskyrkan och ritt till offentlig trosutévning for kristna utanfor
statskyrkan i Norge dven om vissa restriktioner fanns. Utvecklingen
i Norge var kidnd i Sverige och den norska dissenterlagen kom att bli
ett exempel i kampen for samvets- och religionsfrihet. I samband
med det stora religionsfrihetsmétet i De la Croix’ salong 1868 (se
vidare nedan) lyfte motets ordforande fram Norge som ett exempel
for Sverige att folja:

[...] det torde d& icke vara formatet att tro svenska nationen nu haf-
va hunnit sa langt i civilisation att den kan tala det métt av frihet,
som Norrmannen fingo 1845. Denna dissenterlag har ett omitligt

foretrade framfor 1860 ars Forordning.'

Samma ar debatterades samvetsfrihet och religionsfrihet i den svenska
riksdagen. I debatten hdnvisades vid flera tillfallen till den "Norska
dissenterlagen” " Det kan ocksa namnas att ett annat land som far
utgora exempel dr "Holland” som anges ha en "vidstrackt religions-
frihet”.”> Den svenska férordningen kom dock inte att motsvara
torhoppningarna om att f6lja i den norska lagstiftningens spar, men
mer om detta nedan.

Danmark var ocksa tidigare dn Sverige att reglera religionsfri-
hetsfragan vilket skedde 1849 genom Danmarks Riges Grundlov. Har
faststalls Folkekirkens status och genom dekret erkdnns nagra andra
samfund. Det mosaiska trossamfundet var erkant sedan 1685 och nu
tillkom romersk-katolska, rysk-ortodoxa, anglikanska (engelska),
reformerta liksom svenska och norska kyrkan och till detta baptister
och metodister. Detta dr da ett system som ndrmare Gverensstimmer
med hur de svenska dissenterlagarna kom att utformas.
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1850-talet — reformforslag

Vid 1850-talets ingang gillde fortfarande att medlemmar av Svens-
ka kyrkan som 6vergick till annan troslara skulle landsforvisas och
forlora arvsratt. Botesstraft utfardades for den som till exempel tagit
nattvarden utan medverkan av férsamlingsprast — ett straff som for den
fattige kunde omvandlas till sex dagars fangelse vid vatten och brod.

Lars Vilhelm Henschen var jurist och riksdagsman med tydligt
utformade tankar om frihet och var radgivare och advokat for flera
utsatta grupper som atalats for brott mot konventikelplakatet (dar-
ibland erikjansare, metodisten George Scott och ldsare i olika delar
avlandet). I detta sag han fragan inte enbart som en kyrklig angela-
genhet utan som politisk i linje med liberala krav pa konstitutionens
efterlevnad. Vid riksdagen 1853-1854 motionerade Henschen om en
dissenterlag. Den skulle gélla bekdnnelser som kunde anses oskadliga
efter teologiska fakulteternas horande. Undantagna var "romerska
och grekiska katoliker samt mormoner” medan den allménna och
oinskrankta friheten skulle galla ’muhamedaner och hedningar”."?

I stallet for ett avskaffande av konventikelplakatet beslutades om
den sa kallade sakramentslagen 1855 som faststéllde béter for den som
forvaltade sakramenten utan att vara prést liksom for den som tog
emot nattvarden i ett dylikt ssmmanhang. I sitt trontal vid riksdagen
1856 anforde dock kung Oscar I att hinder mot “religionsfriheten och
fri andaktsutovning” skulle forsvinna for att stimma 6verens med
regeringsformens § 16."

Detta vackte stora forhoppningar bland dissidenter och efter
hand blev det klart att Kungl. Maj:t inte 6nskade atala ldsare som
samlats pa ett hundratal platser i landet och som brét mot konven-
tikelplakatet, inte ens da lasare hade sina méten under tiden f6r den
allmdnna gudstjénsten eller ndr lekmén utfért dop. Ingen "skulle for
sin overtygelse forfoljas eller att man skulle tvinga nagons samvete”."”

Ar 1857 lades en proposition fram i riksdagen med ett religionsfri-
hetsforslag. Medlem av “svenska kyrkan” skulle fa ratt att 6verga till
annat “kristet religionssamfund” som fanns i landet och som godkénts
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av konungen. Diremot skulle det vara forbjudet att offentligt forkunna
ldror som stred mot ”den rena evangeliska laran”." I riksdagsdebatten
betecknades dessa samfund som frimmande trosbekédnnare.

Det som fororsakade problem for religionslagstiftningen var
den vixande gruppen av baptister, metodister, separatister och ny-
evangeliska som bildade egna sammanslutningar och skaffade egna
lokaler for sina verksamheter samtidigt som de behovde fortsitta sitt
medlemskap i statskyrkan.

Ovirdigt och fornedrande - férordningen
om frimmande trosbekdnnare 1860

Ett forsta steg pa vag mot samvetsfrihet var upphdvandet av konven-
tikelplakatet 1858 och ddrmed férbudet mot enskilda religiosa moten.
Motsvarande konventikelplakat hade upphavts i Danmark 1839 och
i Norge 1842. Ett andra steg i Sverige var 1860 ars forordning om
“Fraimmande trosbekédnnare och deras religions6fning” med rétten
att bilda vad som betecknades som dissenterférsamlingar. Svenska
medborgare 6ver 18 ar fick ddrigenom rétten att uttrada ur statskyr-
kan for att ansluta sig till av konungen godkiant samfund grundat pa
kristen tro. For férsamlingsbildning skulle trosbekinnelse och for-
samlingsordning medséndas i ansokan till konungen. For individen
skulle formaningar fran prést och domkapitel forega ritten till uttrade.
Samtidigt antogs en férordning om “ansvar f6r den, som trader till
eller utsprider villfarande ldra”. Genom denna togs bestimmelsen
som foreskrev landsforvisning och forlust av arv och borgerliga rét-
tigheter i Sverige for den som avfoll fran ”den rena evangeliska laran”
bort. Den som férkunnade en ldra i strid med ”den rena evangeliska
laran” skulle dock straffas med boter eller fangelse pa upp till ett &r.

Den nya forordningen 1860 var givetvis ett viktigt steg pa vigen
till religionsfrihet i Sverige. Férordningen 6ppnade ocksa upp for
att formalisera forsamlingsbildningar som tidigare existerat utanfor
den lutherska kyrkan och genom aren tillkommit genom sarskilda
kungliga dekret. Samtidigt fanns sannolikt bakomliggande syften att
kringgarda religios verksamhet utanfor kyrkan. Ar 1862 inlimnades
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en utforlig skrivelse med 4116 namnunderskrifter till justitiestats-
ministern. Avsikten var att klargora baptisternas standpunkter. Fran
baptistiskt hall féreslogs dndringar av flera av forordningens paragrafer
och man deklarerade att om dessa genomfordes skulle man vara be-
redda att bli erkdnda som frédn “svenska kyrkan skildt trossamfund”.

Baptisterna hade till ett antal af omkring 5000 genom en petition
ingétt till Hans Maj:t, begdrande att dissenterlagen matte i nagra af de
mest samvetskrankande delar deraf sé dndras, att de kunde betjena sig

af densamma, och salunda blifva i riket legaliserade forsamlingar.””

Diskussionerna om att “ingens samvete tvinga eller tvinga lata” hade
nu 6ppnat for en majlighet att limna den lutherska statskyrkan med
motiveringen att individen upplevde sig samvetskrankt. Men forut-
sattningen var inom religionens ram i form av att ansluta sig till av
staten godkdnd dissenterforsamling. Proceduren for hur detta skulle
ga till upplevdes negativt och beskrevs som bade ovirdigt och forned-
rande. Erik Nystrom ger motiveringen till ett nej till lagens krav och
beskriver stegen. "Jag skall 1) férklara att jag affallit fran evangeliska
laran [...] 2) undervisas och formanas af min s.k. sjalasorjare [...]
3) varnas infér domkapitlet och sa 4) lata i kyrkoboken anteckna
min dnskan att uttrdda ur statskyrkan.”'® Den forsamling som bil-
dades skulle endast fa verka inom forsamlingens kyrka, bonehus eller
kyrkogard. Dartill sattes citattecken kring beteckningen frimmande
trosbekdnnare. Det som anges dr att man vill f6lja sitt samvete och med
hédnvisning till regeringsformen tolkat som fri utdévning av religion.

I riksdagens andra kammare konstaterar herr Ribbing fran talar-
stolen att lagen utgar frén att statskyrkan “ar det enda rétta reli-
gionssamfundet”. Utifran procedurerna kring uttrade for dissenter
konstaterar han att den som uttrider betraktas i stort sett som ett
andeligt skadedjur”. Sa fortsitter han i en pladering for att dissenter
ska stillas i fullkomlig paritet med statskyrkans medlemmar: "Men
jag fragar: vittnar en dylik lagstiftning om sann liberalitet emot olika
tankande? Och, enligt min uppfattning, svarar jag nej pa denna fraga.”"
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Det personifierade samvetet

Paul Petter Waldenstrom, som var en av férgrundsgestalterna i det
framvixande Missionsforbundet, publicerade 1862 boken Bruks-
patron Adamsson eller Hvar bor du. Forsta upplagan ar utgiven av
Stockholms Stadsmission till formén for deras barnhem och fran
och med femte upplagan illustrerad av Jenny Nystrom. Boken ér en
allegorisk framstéllning som setts som ett uppror mot kyrkoldra och
bekannelseskrifter. Olika individer presenteras i boken med namn
utifran sina egenskaper, till exempel Andaktig och Godhjértad. En
av huvudpersonerna, mor Enfaldig, dar enfaldig har betydelsen
okonstlad och oskuldsfull, kan beskrivas som bokens hjéltinna som
i nyevangelisk anda star for den ritta Gudstron.”” En av aktorerna
heter Samvete som om bokens andra huvudperson brukspatron
Adamsson sdger:

Med sina egna rikenskaper® och affarer befattade han sig aldrig sjelf,
utan de skottes pa kontoret af en mycket tystlaten kassaforwaltare
och rakenskapsforare wid namn Samwete, hwilken forut hade warit
radman och magistrats-sekreterare i Werlden, men blifwit afsatt fran
detta embete f6r den oros skull, som han ofta tillstéllt och férorsakat.?

Virldssamvetet framstélls som rattradigt men har blivit avsatt och i
detta fall handlar det om ekonomiska forehavanden. Brukspatronen
argumenterar med Samvete om sina affdrer och fragar om de skulle
vara ddliga. Samvete svarar inte eftersom den som stéller fragan 6ns-
kar fa ett tillfredsstdllande svar och inte sanningen.” Men Samvete
har ocksa en annan uppgift néir det giller att forsoka 6vertyga mor
Enfaldig om att Jesus - i texten kallad Immanuel - ar rétt vag i livet.
Nar brukspatron Adamsson soker efter berém fran manniskor age-
rar Samvete: “Uppbragt 6verf6ll honom Samvete vildsamt och slog
honom ganska illa; ty Samvete hade en orolig natur och télde ej garna
motsdgelse, utan blev snart vred”.*

I ett kapitel berdttas hur Adamsson, nu under namnet Abrahams-
son, blivit teolog och da borjat umgas med Hogmod och Partisinne.
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I senare upplagor omtalas hur brukspatronen i sin inre kamp "béjde
sig ner, gobmde sitt ansikte i sina hander och snyftade hogljutt”.*> Men
i forsta upplagan fran 1863 beskrivs detta som samvetskval: "For-
tornad 6fwerfoll honom Samwete, kastade honom till marken och
sargade honom pa det grymmaste med forfarliga spon, som kallades
’samwetsqwal’, hwilka woro sa hwassa, att de trdangde djupt in och
upprefwo kéttet.”2Har dr inte platsen att reflektera over férandringen
men att konstatera att samvetskval under 1860-talet kunde beskri-
vas ytterst konkret i allegorins form. Waldenstrém tecknar alltsa en
bild av hur samvetet uppfattades pa 1860-talet — atminstone bland
dissidenter. Samvetet ar en inre rost som ger vigledning i vad som
ar ratt och fel.” Det giller hanteringen av den egna ekonomin men
framfor allt i hur man ska ta stdllning i andliga fragor. Den som inte
foljer sitt samvete rakar ut for vildiga samvetskval.

Nir det géller samvetet — var olydig

En av de tongivande debattorerna under 1860-talet var baptisten filo-
sofie doktor Erik Nystrom som 1868 under pseudonymen Johannes
Baptista forfattade en skrift i form av fyra brev till den fiktive luthe-
ranen och teologen Axel. Han argumenterar mot statskyrkan, dess
religionsmonopol och med en funktion som liknade “ett slags polis-
kommissarier”. Likasa, om Kungl. Maj:t eller staten vill bestimma i
“samvets- och tros-saker, dd dr det en alagt att vara olydig”. De olika
myndigheterna far klara uppmaningar om att inte doda, inte lands-
forvisa, inte fangsla eller botfilla den som man anser som “ogris” i
samhaillet utan man ska " fritt lata de ogudaktiga och kéttare ‘gronska
sasom lagerbarstrad’”.* Kritiken mot det befintliga svenska systemet
ar hard pa de stillen han fokuserar pa sammankopplingen mellan
kristen tro och statens maktutovning. Han uttrycker det genom att
stilla fragor om hur Jesus skulle ha gjort:

Tror du vil Jesus ville att polismaktens handtlangare skulle sam-
manfosa folk till hans predikan eller sta vakt for att halla massorna i

ordning? Tror du, att han ville begagna den verldsliga maktens arm
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for att fa dopkandidater, eller att han ville binda borgerliga férméner

vid nattvardens begdende??

Erik Nystroms huvudintresse ar givetvis frihet for framvixande
kristna grupper med trosuppfattningar som avvek fran den etable-
rade lutherdomen. Darfor ger han ocksa en tydlig definition av vad
han menar vara religionsfrihet.

[...]attreligionsfrihet 4r rattigheten att uti allt som ror ens religiosa
eller andliga lif vara oberoende af alla verldsliga eller borgerliga lagar;
eller med andra ord den réttighet hvarje menniska har att uti sin
tro, sin bekédnnelse och sin dyrkan endast folja sin egen 6vertygelse,
utan forfang af nagra vare sig kyrkliga eller borgerliga tvingslagar

eller inskrankningar.*

Det dr intressant att han hdr knyter samman frihet i religion med
“egen Overtygelse” och mot tvang och inskrdankningar. Nystrom av-
slutar sin skrift med:

Lemna all forskning fri, all 6fvertygelse fri, all yttringsrétt fri, all
gudsdyrkan fri. Och hir slutar jag med Vinet’s ord: det samhille
som vill taga ifran mig min religion fruktar jag mycket mindre dn
det samhille som fordrar en sidan af mig. En konstitution som gor
staten religios, gor mig sjelf oreligios, forsavidt jag skdnker denna

konstitution mitt samtycke.”

Hir sitts religions- och samvetsfriheten in i ett storre ssmmanhang
med 6vertygelsefrihet, yttrandefrihet och forskningens frihet.

Vamhusbor som frammande trosbekiannare
och religionsfrihetsmoéte i Stockholm

En tanke med foérordningen 1860 var att reglera religionsutévningen
for andra dn svenska medborgare, sa kallade fraimmande trosbekan-
nare. Men bland de samfund som blev godkidnda av staten utmérker

130



KONUNGEN "BOR INGENS SAMVETE TVINGA ELLER TVINGA LATA”

sig ett. Ar 1865 inlimnade Vimhus baptistforsamling en ansokan
till regeringen om att fa bilda samfundet ”Svenska Frikyrkan”. Anso-
kan var undertecknad av 54 personer, lika manga kvinnor som mén.
Ansokan avslogs med motivering att de sokande inte tilldelats de tre
varningar dissenterlagen foreskrev. Efter att ha erhallit erforderliga
varningar laimnades 1867 en ny ansdkan in om att bilda en lokal dis-
senterforsamling, Vamhus Baptistforsamling. Ansokan godkédndes och
i beslutet angavs att forsamlingen forenad till ett "religionssamfund”
skulle “ega ratt till fri religionsutéfning inom de aflag och sedlighet
bestdmde granser och med iakttagande af de i berérda férordningar
meddelade bestimmelser”.”> Darmed blev baptister i Orsa-trakten
karaktdriserade som fraimmande trosbekdnnare. Och det som de
enda svenska medborgarna i den framvéxande frikyrkligheten.

Missnéjet med forordningen om frimmande trosbekidnnare fran
1860 blev stort bland dem som betecknades som dissidenter och kim-
pade for religionsfrihet. Fortfarande géllde obligatorisk tillhérighet
till den lutherska tron trots regeringsformens uttalade samvetsfrihet.
Undantag var de av kungamakten erkdnda frimmande trosbekén-
narna. Inbjudan till ett "Religionsfrihets-méte” hade utsdnts och till
De la Croix’ salong i Stockholm kom, den 20 mars 1868, 1 300 perso-
ner och utanfor vantade ungefér lika manga. Bakom inbjudan stod
individer tillhérande ”den lutherska kyrkan, den romersk-catholska
kyrkan, den reformerta kyrkan, Baptist-samfundet och af den Mosa-
iska forsamlingen”.* En liten skrift utgor ett protokoll for vad som
sades vid motet och inledningsvis hivdas att moétet:

[...] kan vl sdgas hafva varit en tilldragelse af det storsta intresse
for alla dem, som élska friheten i bade politiskt och religiést han-
seende. Det var ocksa ett folkmoéte i ordets sanna bemirkelse - ett
mote, der man enhilligt bortvoterade vara religiosa tvangslagar,
sasom qvarlefvor af forgdngna tiders andeliga morker, och prokla-

merade religionsfrihet.**

Diskussionen kretsade kring om det fanns religionsfrihet i Sverige och
hur langt religionsfriheten skulle strackas. P4 forsta delen var svaret
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nej. Ettav skélen var att den inskranker den fria forsamlingsratten”.
Andra delen av fragan foéranledde skilda asikter. Nagra 6nskade en
begriansning som uteslot dem “som sta pa hedningens standpunkt”
och namner sarskilt ’mormonismen” och till dels muslimerna (beteck-
nade "'muhamedaner”) utifran fragan om manggifte. Andra hivdade
religionsfrihet for alla, for hur kan man begira egen religionsfrihet
om man vill utesluta andra? Den judiska rabbinen Lewysohn me-
nade att judarna vars lara funnits i 3 0oo ar kunde begdra utvidgad
religionsfrihet “savil som Catholikerna, hvilka rikna 1800 ér, eller
Turkarne, som rakna 1200 ar, eller till och med Mormonerna, som
funnits kanske ett par tiotal”. Rabbinen avslutade sitt tal med: Go6ren
friheten sann, dé ar sanningen fri.” Det dr alltsa rabbinen som nér
han talar om religionsfrihet ockséd inkluderar alla. Tydligt var att man
ville att religionsfriheten skulle folja regeringsformens paragraf 16
och bli verklighet i praktiken.

Sé avslutades samlingen med fragan fran ordfoéranden: "Anser Mo6-
tet sasom dess gemensamma tanke bora uttalas att religionsfriheten s&
snart som mojligt bor blifva en sanning ilandet i 6fverensstimmelse
med 16 § Regeringsformen?” Métet instimde genom acklamation
med “starka” ja-rop.*

Samvetstvang? Utvidgad religionsfrihet?
Medborgerliga rattigheter?

Vid ett flertal tillfallen under 1800-talets mitt motionerades och debat-
terades i den svenska riksdagen i fragor som berorde samvetsfrihet och
religionsfrihet. Det géllde bade fore och efter tvakammarriksdagens
inférande 1866. Ett exempel 4r "Motion rorande samvetstvangets
afskaffande i Sverige: afgifven pa Riddarhuset infér Riksens stander”
1853. Har ska anknytas till tre av debatterna 1867-1868.

Utgjorde det ett samvetstvang att tvingas folja Svenska kyrkans
vigselformuldr med vigsel av luthersk prast nar en av kontrahenterna
tillhorde ett godkédnt "frimmande religionssamfund”? Eller fanns
mojligheten att infora civildktenskap? I riksdagens andra kammare
hade herr Hierta motionerat och foljde upp med inligg i kammaren.
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Det handlade bland annat om ”dktenskapsférbindelser med sa kallade
dissenters” och ”den rena evangeliska larans bekdnnare”. En kunglig
forordning 1863 hade givit tillatelse att mosaisk och kristen trosbe-
kdnnare kunde inga dktenskap infor kronofogde eller magistrat i en
stad. Forslaget var att detta skulle gilla alla svenska medborgare. I
den fortsatta debatten anvinds olika uttryck knutna till begreppet
samvete for att beskriva i vilken mén den som hade avvikande upp-
fattning ként sig krankt eller inte. Har foljer nagra exempel. Herr
Hierta hanvisar till att det inte ar kdnt att nagon tillhorig frimmande
trossamfund som vill gifta sig med nagon fran Svenska kyrkan upple-
ver det som “samvetstvang” att behova vigas enligt Svenska kyrkans
ordning.* Enligt herr Ribbing ligger det inom mojligheternas grians
atten frimmande trosbekdnnare i en dylik situation kdnner “samvets-
skrupler”.” En annan talare, herr Rosenberg uttrycker det hela med
“samvetsbetdnkligheter” och konstaterar "att den, som édlskar Svenska
kyrkan, ingalunda skyr for eller hyser nagra samvetsbetidnkligheter
for att borja sitt dktenskap med kyrklig vigsel”.*® Herr Lithner f6r in
begreppet "samvetsom” i diskussionen och konstaterar att han inte
kan forsta sig pd en samvetsom person som kan se en bon fran en
luthersk prést som "samvetstvang”.* Att man tanker i kategorier av
att vara krankt ar tydligt. Herr Lithner hdnvisar till att han ar prést
ien forsamling dédr det finns manga baptister och hans erfarenhet ar
att ingen "infodd funnit sitt samvete krankt” utifran anvandning av
lutherskt vigselformular.*® Det dr intressant att i debatten om vigsel
enligt Svenska kyrkans ordning anviands inte begreppet religionsfrihet
utan samvetsfrihet och uttryck kopplade till samvete.

Dagen efter var det dags for en ny debatt. Denna gang om ett
forslag att aven den som inte tillhérde ”den rena evangeliska ldran”
hade ritt att erhalla vissa &mbeten som domare och universitetsldrare
men ocksa inom tullen, telegrafen och postverket. Debatten visar pa
diametralt olika standpunkter som hir exemplifieras med tva av alla
inldgg i riksdagen. Liss Olof Larsson gor sig sjdlv i riksdagen till tolk
for det svenska lutherska folket i det att han argumenterar mot varje
form av dndring till forman for religionsfrihet och gor sig till tales-
person for opinionen som anges vara mot en utvidgning av friheten.
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Kyrkoherden H. A. Witt ddremot talar liksom flera fran kyrkans sida
for tolerans. Ytterst blir det hdr en fraga om huruvida alla svenska
medborgare har samma medborgerliga rattigheter eller inte, och han
talar om de frimmande trosbekénnarna:

Aro de simre medborgare i samhillet, mindre redbare, mindre lag-
lydige och till foljd af sin religiosa 6fvertygelse mindre lamplige att
betrdda sddana Statens tjenster, som ej dro av rent religios natur, dn
landets egna barn? Jag har aldrig kunnat besvara denna fraga med
annat dn nej [...] Att denna lagstiftning dr olamplig och oréttvis,

for att icke sdga orimlig, r ej svart att bevisa."!

Herr Siljestrom stiller det pé sin spets ndr han menar att det dr besyn-
nerligt att en lutheran som dmbetsman kan goéra rdttvisa at katoliker
och judar medan en dissident inte kan gora réttvisa at en lutheran.*?
Didrmed ifragasattes hela grunden fér definitionen av det frimmande
som det fran lutherska tron avvikande.

Det intressanta i debatterna 1867 ar atti den forsta anvands beteck-
ningen samvetsfrihet och i den andra religionsfrihet. Nar det galler
individers hallning till Svenska kyrkans vigselakt talas om samvets-
frihet. Nar det ddremot handlar om rattigheter fér andra trosbekén-
nare dn de tillhérande Svenska kyrkan sé talas om religionsfrihet.

Ett ar senare var det dags igen och nu var utvidgning av friheten
som sadan i fokus. Forslaget var att revidera 1860 ars férordning pa ett
flertal punkter. Ett viktigt steg var att indra begreppet "fraimmande reli-
gionssamfund” till "forsamling”, att ta bort férbudet mot att forvarva
fast egendom liksom att revidera processen kring uttrade ur Svenska
kyrkan. Under debatt var ocksa forslaget att andra Svenska kyrkans
beteckning fran ”den rena evangeliska” till "evangeliskt lutherska”.

Under debatten kom begreppen religionsfrihet och samvetsfrihet
att anvdndas omvixlande, ocksa i ett och samma tal.*’ I nagot fall
anvands begreppen samtidigt i form av religions- och samvetsfrihet
dock utan att precisera om det ligger en skillnad i betydelse mellan
dem. Herr Hasselrot soker daremot att fortydliga. Han utgar fran
regeringsformens “ingens samvete tvinga lata” och menar att detta
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ar “ett tomt och illusoriskt 16fte” sa lange man inte kan tala om reli-
gionsfrihet och dirmed medborgerliga rittigheter. Han konstaterar
att religionsfriheten bestar av flera moment: "tanke- och samvets-
frihet, bekdnnelsefrihet och ldrofrihet”. Han preciserar vidare att av
dessa sa star tanke- och samvetsfriheten over all lag.** Det ar tydligt
att han med bekdnnelsefrihet avser religionens utévning. Har kan
skonjas en uppdelning kind redan fran skolastisk tid. Med dagens
sprakbruk som det anvinds av Europadomstolen i fragor kring reli-
gions- och overtygelsefrihet dr det mojligt att dra slutsatsen att han
skiljer mellan forum internum, som aldrig kan begrinsas, och den
yttre friheten, forum externum, som enligt Hasselrot i praktiken inte
existerar om man ar dissident.

Begreppet overtygelse kommer ocksa fram i debatten da greve
Moérner talar om “oférkrankbaraste rittigheter” till vilka hor "samvets-
friheten och rattigheten f6r hvar och en att tro efter sin 6fvertygelse”.*

I debatten om utvidgad samvets- och religionsfrihet argumente-
rades med ord som:

Dessa bekdnnare af sdrskilda religionsasigter kdnna sig for narva-
rande krinkta i sina heligaste rattigheter och skola icke kdnna sig
tillfredsstallda och belatna forr, 4n de erhallit full trosfrihet och
rattighet att pa det sétt, som 6fverensstimmer med deras asigter,
utofva sin gudstjenst.*

Det, att skilja sig frdn den i samhéllet rddande kyrkan, ma vil vara
en rattighet, som hvarken i sig sjelf eller i religions- och samvetsfri-
hetens namn kan bestridas [...].%

Jag ber derfore att fa fasta Eder uppmérksamhet, mine Herrar, derpa,
att rattigheten att komma tillsammans med lika tinkande och 6fva
gudstjenst, sa ofta de enskilde deraf kdnna behof, utgor ett villkor

for samvetsfriheten dfvensom i viss mén for troslifvet.*s

Riksdagen beslutade 1869 att anta en ny dissenterlag och anholl
om en ny forfattning i frigan. En proposition framlades 1873 och
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foranledde den dissenterlag som antogs samma ar. Samvets- och
religionsfriheten innebar ddrmed frihet i religionsutovning men inte
frihet frén religion. Medlemmar i Svenska kyrkan kunde nu begéra
uttrdde for att ansluta sig till av staten tillatet trossamfund med egen
kyrkobokforing. Redan ar 1870 hade ett fatal samfund ansokt om och
fatt tillstand att bli frimmande trosbekdnnare och dir det mosaiska
samfundet anges ha flest medlemmar:*

Romersk-katolska (i Stockholm, Géteborg och Malmo) 512

Rysk-grekiska (i Stockholm) 28
Fransk-reformerta (i Stockholm) 27
Engelsk-reformerta (i Stockholm och Géteborg) 147
Mosaiska (i Stockholm, Géteborg, Norrképing

och Karlskrona) 1574
Vamhus baptistférsamling 275

Detta kan jamforas med den framvaxande svenska frikyrkligheten dér
till exempel Baptistsamfundets egen statistik for &r 1870 noterar 217
férsamlingar med totalt 8 617 medlemmar.” Den nya férordningen
1873 upplevdes ge utrymme for den egna religionsutdvningen sam-
tidigt som man stod kvar som medlem i Svenska kyrkan.

Vidgad samvetsfrihet?

Fragan om samvetsfrihet var dirmed pé intet satt 16st eftersom kravet
fortfarande var att svenska medborgare skulle omfatta religion. Har
beskrivs kort tva diskussioner om samvetsfrihet efter forordningens
tillkomst.

Eftersom alla medborgare i riket behovde tillhora en religion
enligt lagen uppkom frigan om det var mojligt att forneka Guds
existens. Tidningen Social-Demokraten borjade sin utgivning 1885
och aret dédrpa blev Hjalmar Branting chefredaktor. En artikel av
Viktor E. Lennstrand publicerades i tidningen och chefredaktor
Branting blev 1888 i ett mal om sé kallat yttrandefrihetsmissbruk
domd att bota 300 kronor for att artikeln fornekade Guds existens
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och forekomsten av ett liv efter detta. I artikeln uppmanas ldsaren
att lamna Svenska kyrkan. Trots det anser sig forfattaren & sin sida
ha "alla &dla fritinkarandar”.*' Lennstrand blev démd for sa kallat
religionsbrott till 3 2 manader i fangelse. I rittegdngen mot Branting
vittnade lakaren Anton Nystrom som infor det sa kallade edstvanget
sa att den kristna eden inte betydde nagot for honom men han lovade
att folja sitt samvete.”” Darmed kan spéras att beteckningen samvete
forekommer bade i relation till de ”frisinnade” (dissidenterna) och
”fritinkarna” (gudsférnekarna). Darmed var debatten om samvets-
frihetens utformning aterigen i gangi olika forum. Efter domen pub-
licerade Lennstrand en liten skrift dar han gar igenom och avvisar
gudsuppfattningar inom olika religioner men han berommer ocksé
de ”frisinnade” kristna forkdmparna for religionsfrihet.

Vianfalla kristendomen utifran, de anfalla henne inifran, och hvad
vi aldrig kunna gora, det gora de - de tala fornuftets sanningar till
dem, hvilka aldrig skall lyssna till oss — de hafva de kristnas fortro-
ende och derfore ta deras ord mera betydelse dn vara ord. Vi soka fa

fritinkarne att vara sanna och érliga. De skapa fritdnkare.”

Detta visar tydligt att fragan om samvetsfrihet landat i en ny arena
dédr de som avvisade guds- och religionstillhorighet kravde frihet
fran religion.

En annan arena som pa sin spets borjar stélla fragor kring sam-
vetsfrihet som nagot mer omfattande én religios frihet (inom luthersk
ram) var debatten om den allmidnna skolan och undervisningen.
En liten skrift, Samvetsfrihet enligt svensk rdtt, anknyter till formu-
leringen i 1809 érs regeringsform att “ingens samvete tvinga eller
tvinga lata” och ser uttrycket som “normen for statens forhallande
till individen”. Vidare konstaterades att: ’Denna upplysta askadning,
hvarom detta stadgande vittnar, hojde sig emellertid hogt 6fver det
allménna rattsmedvetandet och hade foga eller ingen motsvarighet
i verkligheten.”** Skriften ér ett inldgg i debatten om undervisning i
skolan dér endast religitsa varldsaskadningar och dértill obligatorisk
morgonbdn och gudstjdnster anses passa och argumenterar for att
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samvetsfrihet kréiver ”lika erkdnnande af hvarje arlig 6fvertygelse”.

Det

rimliga dr valfrihet mellan religi6s och icke-religi6s uppfostran.

Skriften avslutas med: "An i dag later konungen utan tvekan tvinga

tusenden och ater tusenden af svenska samveten”.>

Dessa exempel visar tydligt att ndr fragan om samvets- och reli-

gionsfrihet for religiosa dissidenter hade fétt ett visst lagutrymme

aterstod fortfarande fragan om samvetsfrihet for den som inte ansag

sig religios men av vilken religion fordrades. Dirtill forenades bade

troende och icke-troende i motstand mot att som medborgare behova

tillhora Svenska kyrkan. 1873 ars dissenterlag fanns kvar tills reli-

gionsfrihetslagen (1951:680) vunnit laga kraft med bestimmelsen att

ingen var skyldig att tillh6ra nagot trossamfund.
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KAPITEL 6

Samvetsomma varnpliktiga
och frdgan om
samvetsfrihetens granser

Négra exempel fran perioden 1898-1902

Gorel Granstrom

Ar 1898 lades en motion i andra kammaren med ett forslag om att
andra varnpliktslagen s att "varnpligtig, som af samvetsskal ej kan
formas att lata sig vapenofvas” skulle befrias fran sadana 6vningar
under fredstid och istéllet "for kronans rakning utrétta annat arbe-
te, som ar for den varnpligtige lampligt och ej afser krigsandamal”!
Forslaget foll, men blev @nda startskottet till det arbete som - efter
atskilliga riksdagsdebatter och utredningar - ledde fram till att Sve-
rige ar 1925 lagstiftade om mojlighet till vapenfri tjianst for dem som
hade samvetsbetankligheter mot varnpliktstjanstgoring.

Under perioden 1898-1925 presenterades flera lagforslag vilkas
syfte var att hantera ”de samvetsémma”, det vill siga unga mén som
hivdade samvetsbetankligheter mot att genomféra sin varnplikt.
Fragan debatterades i riksdagen vid upprepade tillfallen. Det dis-
kuterades om det fanns behov av lagstiftning som gav dessa unga
madn ratt att folja sitt samvete och vilken sorts samvetsovertygelse
som i sa fall skulle skyddas. Det debatterades kring vilken betydelse
begreppet samvetsomma hade och om lagen endast skulle omfatta
dem som baserade sin 6vertygelse pa religios tro, eller om lagen
ocksa borde inkludera dem som végrade att gora sin militartjanst pa
andra grunder som till exempel pacifism eller politisk overtygelse.
Fragan var ocksd om de samvetsomma helt skulle slippa militartjanst
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eller om de skulle fa mojlighet att utfora andra arbetsuppgifter vid
truppen. Manga riksdagsledamoter argumenterade ocksa for att de
samvetsomma helt enkelt skulle domas till fangelse for sin vigran.

De samvetsomma beskrevs ocksa pa manga olika satt i riksdags-
debatter och utredningar. Vissa havdade att de var hederliga och prin-
cipfasta unga man som stod upp for nagot som de trodde pa och hade
en stark overtygelse. Andra hiavdade att det istéllet handlade om fega
stackare som inte forstod att deras plikt som mén var att skydda sitt
land, alternativt att de var lata och av det skilet inte ville genomféra
varnplikten. Dessa olika uppfattningar om vilka de samvetsomma
var och vad som motiverade dem resulterade i helt olika idéer om vad
som borde goras med de samvetsomma: Var de virdiga kandidater
for undantag som skyddade deras 6vertygelser eller borde de under
strafthot tvingas att utfora sin vapentjanst?* I ett nutida perspektiv
skulle en kunna séga att har fanns en konflikt mellan tvd motstaende
intressen: ratten till samvetsfrihet & ena sidan, skyldigheten att delta i
forsvaret av det egna landet & andra sidan. Men det kommer att visa
sig att diskussionerna sillan handlade om nagon ritt till samvets-
frihet, utan snarare om mojligheten till undantag fran plikten att
ldra sig forsvara sitt land, och vad som kunde ersitta en sddan plikt.

Det hir kapitlet handlar om hur méjligheten till befrielse for vissa
varnpliktiga fran att "lata sig vapenofvas” diskuterades i riksdags-
debatter och utredningar under néagra ar i slutet av 1800-talet och
borjan av 1900-talet, nirmare bestimt perioden 1898-1902. Under-
sokningsperioden har valts for att den férsta motionen i fragan lades
fram ar 1898 i riksdagens andra kammare, och for att nagra av de
fragor som behandlades i den motionen fick sin 16sning genom ett
kungligt cirkular som utfirdades ar 1902 (dven om ett antal fragor
aven darefter aterstod att 1osa).

I det material som anvénts till underlag f6r den hir texten ser vi
inte vagrarna sjilva i nagon storre utstrackning, utan det ar riksdags-
ledamoternas uppfattning i debatter och utredningen om dem som
kommer att presenteras. Det gar dock att, genom de beskrivningar
som ges, skapa sig en bild av hur viagrarna uppfattades. Den bild som
framtrader dr av fromma unga mén, oforvitliga och fredliga och med
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en uppfattning att det kravs av dem att de ska folja sitt samvete, sin
overtygelse, &ven om det leder till upprepad bestraffning. Det gar inte
genom det hdr materialet att siga nagot om hur de sag pa laglydnad
i andra delar av samhallet, utan fokus 4r pa hur de uppfattade sin
gudstro i forhallande till de krav som samhillet stéllde pa dem, i
form av deltagande i forsvaret av landet.

De virnpliktiga det handlade om, de som hévdade samvetsskal
mot att anvinda vapen, anforde ofta att de hade stod for sin saki 16 §
i 1809 érs regeringsform.” Denna paragraf innehoéll den déavarande
regeringsformens rattighetskatalog, och kallades dven “regeringsfor-
mens Magna Charta”.* Den del avlagrummet som lyftes fram var den
som stadgade att konungen bor ingens samvete tvinga eller tvinga
lata”. Fragan som kom att diskuteras i riksdagsdebatterna och utred-
ningar var om detta var en réttvisande tolkning av regeringsformen
och vad det skulle fa for konsekvenser for staten om ett undantag for
dessa varnpliktiga gjordes. Nedan f6ljer en kort genomgéng av hur
16§ 1 1809 ars regeringsform tolkades vid den hir tiden i kontexten
av utrymmet for att havda samvetsbetankligheter mot varnplikten.
Direfter presenteras varnpliktsvagrarfragans réttshistoriska sam-
manhang som bakgrund till riksdagsbehandlingen av fragan, detta
for att visa hur fraigan om tolkningen av 16 § i regeringsformen kom
att paverka viagrarnas mojlighet till att slippa "lata sig vapenofvas”.
Hur hanterades fragan om statens intressen kontra individens moj-
lighet till samvetsfrihet?

Hur tolkades 16 § i 1809 ars
regeringsform i sin samtid?
Fragan om hur 16 § i 1809 ars regeringsform skulle tolkas i forhallan-
de till de samvetsomma var central under hela perioden 1898-1925.

Kunde stadgandet tolkas sé att det gav stod fér de samvetsommas
vigran? Lagrummet i sin helhet 16d:

Konungen bor rétt och sanning styrka och befordra, vrangvisa och

oratt hindra och forbjuda, ingen forderfva eller forderfva lata, till

143



SAMVETE I SVERIGE

lif, dra, personlig frihet och vilfird, utan han lagligen férvunnen
och démd dr, och ingen athdnda eller athdnda lata nagot gods, 16st
eller fast, utan ransakning och dom, i den ordning, Sveriges lag och
laga stadgar foreskrifva; ingens fred i dess hus stora eller stora lata;
ingen fran ort till annan forvisa; ingens samvete tvinga eller tvinga
lata, utan skydda hvar och en vid en fri utévning af sin religion, sd
vidt han ddrigenom icke storer samhdllets lugn eller allmdn forargelse
dstadkommer [min kursivering]. Konungen late en hvar blifva domd

af den domstol, hvarunder han ratteligen horer och lyder.

Det har hévdats att rétterna till denna reglering gar att finna redan i
Magnus Erikssons landslag fran mitten av 1300-talet. I konungabalken
stadgades att varje svensk kung skulle ga ed pd att “styrka, dlska och
varda all rittvisa och sanning och undertrycka all vranghet och osan-
ning och all oritt, bade med lag och med sin kungliga makt”, samt "vara
all sin allmoge trogen och trofast, sa att han icke skall forddrva nagon,
fattig eller rik, pa nagot satt till liv eller lemmar, utan att han dr lagligen
forvunnen, sd som lagen sager och rikets ratt”.> Daremot géar asikterna
isar avseende den del avlagrummet som handlar om samvetsfrihet. Det
fanns de som havdade att inférandet av formuleringen om samvetsfri-
het i regeringsformen var nagot principiellt nytt, nagot som handlade
om utlindska influenser, framfor allt fran de franska och amerikanska
rattighetsforklaringarna.® Andra havdade tvartom att ndgon form av
samvetsfrihet fanns med redani 1611 ars konungaférsakran som sade
att ingen 6verhet var méktig att rada 6ver nagons samvete.”

Vilken uppfattning fanns dd om det eventuella skydd som lag-
rummet gav den enskilde medborgaren? Just den fragan diskuterades
inte sa mycket i den samtida doktrinen, istallet lades relativt mycket
fokus pa diskussionen om vem stadgandet riktade sig till. Var 16 §
i regeringsformen endast en uppmaning till kungen, och bindande
for honom bara som innehavare av den exekutiva makten och i for-
hallande till de myndigheter han hade under sig? Eller var stadgan-
det bindande for kungen i all hans statliga verksamhet, ndgot som
ocksa innebar att det var bindande f6r honom i egenskap av lagstiftare
tillsammans med riksdagen?®
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Nir de samvetsommas mojlighet att folja sitt samvete diskuterades
handlade dndé fragan inte bara om vilket skydd som méjligtvis gavs
genom regeringsformen, utan dven vad som skyddades. Omfattade
stadgandet bara ritten till att fritt utéva sin religion, eller skyddades
ocksé overtygelser som kom till uttryck genom samvetsbetdnklig-
heter mot varnpliktstjanstgoring? I den samtida doktrinen, bade
bland jurister och statsvetare, var den dominerande uppfattningen
att stadgandet endast skyddade mojligheten att fritt utova sin religion.
Reuterskiold diskuterade stadgandet endast avseende religionsutov-
ning och Fahlbeck konstaterade:

Efter sitt ursprung kan § 16 delas i tre stycken. [...] Det andra, som
bjuder konungen ingens samvete tvinga eller tvinga lata i afseende
pa religionen, ty endast dédrom dr hdr fraga [min kursivering], var

en nyhet som 1809 ars méin upptogo.’

Nir det galler samvetsfrihet som grund f6r samvetsommas mojlighet
att vagra varnplikt tolkades 16 § i 1809 ars regeringsform restriktivt
av lagstiftare och tillimpare, bdde inom det civila och det militéra.
Stadgandet tolkades i termer av mojligheten att fritt utéva sin reli-
gion och det understroks att stadgandet i denna del maste ldsas i
sin helhet, det vill sdga att det inte rackte med att hdnvisa till att det
stod “ingens samvete tvinga eller tvinga lata” utan att dven fortsatt-
ningen maste ldsas: “utan skydda hvar och en vid en fri utévning af
sin religion, sa vidt han darigenom icke stérer samhallets lugn eller
allmén forargelse astadkommer”. Denna tolkning kom dock att ut-
manas gang efter annan, bade av de samvetsomma sjdlva och av de
riksdagsledaméter som stodde deras sak.

En vdrnplikt infors - i Sverige och i Europa

Redan ar 1812 togs det forsta steget mot en allmén varnplikt i Sverige
ndr en nationalbeviring inrittades for att komplettera yrkesarmén.
Ovningstiden var cirka 12 dagar men det var méjligt att leja ndgon,
det vill sdga att sdtta nagon annan i sitt stille, nir det var dags for
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ovning."® Ar 1860 togs denna lejningsritt bort, istillet blev det mojligt
att kopa sig fri fran varnpliktstjanstgéring i fredstid. Avgiften var
100 riksdaler. Under 1870-talet borjade inférandet av ett forsvar helt
baserat pa varnplikt — och avskaffandet av indelningsverket — disku-
teras alltmer och ar 1872 beslutades att mojligheten till frikop inte
lingre skulle finnas. Varnplikten blev nu allmdn, men fortfarande
inte sa omfattande, 6vningstiden bestdmdes till 30 dagar." Ar 1901
togs beslut om en ny harordning som byggde pa forutsittningen att
indelningsverket avskaftades och att den allmédnna vérnplikten ut-
vidgades till en 6vningstid om 240 dagar."?

De flesta linder i Europa inforde under 18o0-talet nagon sorts
varnplikt. Med inspiration fran Frankrike, som efter revolutionen
inforde en lag om allmén vérnplikt redan ar 1793, kom idén om ett
folkforsvar att spridas.”” Inledningsvis var det dock inte fradga om en
allman varnplikt for alla mén, da det fanns mojlighet att kopa sig fri
eller sitta ndgon annan i sitt stille. Det var ocksa oftast en begrin-
sad del av de vérnpliktiga som inkallades." Under senare delen av
1800-talet borjade dock allt fler lander att utoka varnpliktstiden och
begransa mojligheterna till frikop eller lejning. Som en konsekvens
av det borjade, bade i Sverige och i resten av Europa, framfor allt de
som hade religiosa samvetsbetdnkligheter mot varnplikten att vagra
installa sig till tjanstgoring.

I Danmark forekom vdgran med hanvisning till religiosa samvets-
betdankligheter fran 1880-talet och framét och vid forsta varldskrigets
utbrott rapporterades dven om omfattande vagran bland dem som
hévdade politiska grunder for sin vagran."” Danmark blev ocksa ett
av de forsta linderna i vdrlden som lagstiftade om mojligheten for
varnpliktiga med samvetsbetankligheter att slippa vapentjanstgoring.
Lagen, som tradde i kraft ar 1917, gjorde det mojligt att utfora vapenfri
tjanst vid truppen eller civilt arbete utanfor truppen.'®

I Norge kan vi se en liknande utveckling. Nar moéjligheten att
leja nagon i sitt stalle togs bort 6kade antalet vigrare och de flesta
av dem hade religiésa grunder for sin vdgran. Norge inférde ganska
snabbt administrativa mojligheter att 6verfora vigrarna fran vapen-
tjanst till annan tjanst inom truppen.”” Ar 1902 beslutades att de

146



SAMVETSOMMA VARNPLIKTIGA

som angav religiosa grunder for sin vagran skulle slippa straff och
ges atalsunderlételse."” Tjugo ar senare tridde lagen om varnpliktiga
civilarbetare i kraft. Lagen stadgade att varnpliktiga med allvarlig re-
ligios vertygelse eller andra allvarliga samvetsbetankligheter skulle
slippa militdrtjanst och istallet utfora civilt arbete utanfor truppen.”

Utvecklingen i Finland sag av naturliga skél ndgot annorlunda ut
jamfort med de 6vriga nordiska linderna. Landet hade tillhort Ryss-
land sedan 1809 och hade inte ens ndgon militdr organisation i slutet
av 1800-talet, nér fragan om varnpliktsvigran boérjade dyka upp i de
ovriga nordiska ldnderna.?® Visserligen hade en varnpliktslag inforts i
Finland ar 1878, men det var fa som verkligen inkallades utan istéllet
frikallades en majoritet utifran olika undantag. Det forekom varn-
pliktsstrejker i Finland i borjan av 1900-talet, men de handlade mer
om protester mot de ryska forsoken att integrera de finska trupperna
i den ryska armén och inte mot virnplikten i sig. En konsekvens av
protesterna blev att inga fler finska varnpliktiga kallades in under
den éterstaende tiden som Finland var en del av det ryska imperiet.*!

I Storbritannien utvecklades ockséa varnpliktsfragan pa ett an-
norlunda sitt jimfort med de nordiska linderna. Anda fram till ar
1916 bestod det brittiska forsvaret av frivilliga och virvade soldater.
Detta dd en majoritet i parlamentet linge sédg allman varnplikt som
odemokratiskt och som négot som stod i motsatsstéllning till den
engelska idén om frihet.”? Det ansdgs vara stirkande for moralen att
deltagande i den brittiska armén baserades pa frivillighet. Varnplikt
sags som ett statligt ingrepp i medborgarnas liv, nagot som till exempel
Tyskland kunde gora, men inte Storbritannien.”® Forsta varldskriget
innebar dock att dven Storbritannien inférde allman virnplikt. Detta
for att den virvade armén och de frivilliga inte rackte till. I Military
Service Act fran ar 1916 stadgades dock om undantag for samvets-
6mma varnpliktiga. Bade de som hade religiésa grunder for sina sam-
vetsbetdnkligheter och de som hade andra grunder kunde antingen
frikallas eller fa majlighet till vapenfri tjanst eller civilt arbete.? I
praktiken var det dock valdigt fa som kom i fraga for undantagen,
och framfor allt mycket fa av dessa som hade andra grunder for sina
samvetsbetankligheter 4n religiosa.”
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De flesta europeiska ldnder inforde nagon sorts undantag for
samvetsomma varnpliktiga under borjan av 1900-talet, dtminstone i
teorin dven om mojligheten i praktiken inte anvindes, eller anvandes
for en mycket begransad skara. Hur sag da utvecklingen i Sverige ut?

Den svenska vdrnplikten blir allmin

Idén om allmén varnplikt kan i en svensk kontext hérledas till han-
delserna i borjan av 1800-talet, dir fordndringarna i styrelseskicket i
och med 1809 érs regeringsform ocksa innebar att tanken om "med-
borgarsoldat” kom att ses som idealet. Fria mén hade inte bara en
ratt utan ocksa en plikt att bara vapen och skydda fosterlandet.?® Det
hinvisades till att i dldre tider hade svenska mén gatt man ur huse
for att forsvara fosterlandet. Men det handlade ocksa om ekonomi:
en varnpliktsarmé sags som ett billigare alternativ &n ett indelt och
vdrvat forsvar. Médnga som var av den hir uppfattningen fanns dock
inom de delar av det svenska 1800-talssamhillet som sjélva troligtvis
inte skulle komma ifraga for att utféra nagon varnplikt. Bland dem
som istéllet sdg en risk att varnplikten skulle bli en ny borda att béra,
bade ekonomiskt och genom att sjdlva bli inkallade, fanns en storre
skepsis redan i borjan av 180o-talet. Nar sedan méjligheten till lejning
och frikop togs bort, och 6vningstiden forlangdes, hordes fler kritiska
roster. Skyldigheten att forsvara sitt land sags linge som en grundlag-
gande plikt for manliga medborgare, men i slutet av 180o-talet borjade
denna plikt ifrégaséttas.”” Detta dels genom argumenten som lyftes
fram av den framvixande rostréttsrorelsen, att en 6kad forsvarsborda
maste motsvaras av utvidgade politiska rattigheter {or dem som var
beredda att offra sitt liv f6r fosterlandet, dels bland dem som menade
att deras religiosa overtygelse forbjod dem att delta i militar traning.

De forsta vagrarna

Ar 1873, dret efter att mojligheten till frikdp avskaffades, rapporterades
om det forsta mer organiserade exemplet pa varnpliktsvigran. Det
skedde pa Gotland, och de som vigrade var alla sa kallade fribaptister,
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en utbrytargrupp ur baptistrorelsen. For mdnga medlemmar av oli-
ka frikyrkliga samfund innebar varnplikten en konflikt mellan den
religiosa plikten och statens krav. Nir de inkallades hivdade dessa
man vanligtvis att Bibeln forbjod dem att anvinda vapen mot sina
medmaénniskor. De flesta som véigrade varnplikt, sarskilt under se-
nare delen av 1800-talet, tillhorde baptisterna eller fribaptisterna.
Fribaptisterna kan karakteriseras som en rorelse med asketiska drag
och varnpliktsvdgran var ett utslag av detta. Men varnpliktsviagran
var inte en central del i fribaptisternas trosuppfattning, utan det var
i egenskap av frélsta som de ansag sig forhindrade att utfora varn-
pliktstjanst. De skulle inte gora nagot som deras samveten forbjod
och menade att man méste lyda Gud mer 4n médnniskor.?® Att varn-
pliktsvigran som foreteelse 6kade under 1870-talet och framét, eller
dtminstone uppmarksammades mer, kan sannolikt forklaras med att
de frireligiosa rorelserna véxte sig starkare, men det berodde ocksa
pa, som namnts ovan, att mojligheten till frikop férsvann. De som
ocksa tidigare hade haft samvetsbetankligheter mot varnpliktstjanst-
goring hade, om tillrackliga ekonomiska resurser fanns, kunnat kopa
sig fria. Nu blev de istdllet tvungna att bryta mot lagen for att folja
sitt samvete. De stilldes infor ratta och straffades. Konflikten mellan
samvetsovertygelsen och statens krav blev tydligare och ledde efter
hand till krav pa férdndringar av viarnpliktslagstiftningen.
Attvagra utfora sin varnplikt kunde ta sig olika uttryck, det kunde
handla om att végra instélla sig for tjanstgoring, att viagra lyda order
eller att vigra ta pa sig en uniform. Varnpliktsvigrarna straffades for
insubordinationsbrott enligt strafflagen for krigsmakten. Vid den
hér tiden hade varje regemente en egen militar domstol, krigsratten,
som fanns vid forbanden. Under 1870-talet kunde straffen vara bade
langa och svara, det forekom att straffarbete pa upp till ett &r domdes
ut forsta gdngen nagon vigrade. Om den vérnpliktige fortsatte att
vigra dven nista gang han kallades in straffades han pa samma sitt
igen. Det fanns inte heller nagon bortre grans for hur ménga ganger
nagon kunde domas fér vigran. Den som blev inkallad pa nytt och
vigrade pa nytt domdes igen. Senare, under borjan av 1900-talet,
utvecklades en praxis som innebar att tvi-tre ménaders fangelse
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domdes ut forsta gangen nagon vigrade, men fortfarande kunde
straffarbete utdéomas.*

Undantag for samvetsbmma?

Forsta gdngen fragan om undantag for samvetsomma diskuterades
i riksdagen var ar 1898 efter att liberalen Jacob Bystrém motionerat
i andra kammaren. Han foreslog en dndring i varnpliktslagen som
skulle ge samvetsomma varnpliktiga mojlighet att under fredstid
istallet for vapentjanst fa utfora civilt arbete vid regementet, under
minst den tid som motsvarade 6vningstiden for vanliga varnpliktiga.
Bystrom hianvisade i sin motion till 16 § i 1809 ars regeringsform. Han
skrev att det ”ar ordtt att ddoma dessa ungdomar, som anse sig folja
sitt samvetes rost, bestraffning, enar samvetsfriheten synes betryggad
i grundlagens bud "'Konungen skola ingens samvete tvinga eller tvinga
lata’ 7. Bystroms uppfattning var att samvetsbetdnkligheter mot att
genomfora vapentjanst skyddades av regeringsformen. Lagstiftning
som bestraffade vagran kunde darfor inte ses som rattvis, och oréttvisa
lagar minskade respekten for lagstiftningen. Detta var enligt Bystrom
tillrackliga skal for att riksdagen borde besluta om en lagéndring.

Av Bystroms motion framkommer tydligt att det handlar om
religiosa grunder for samvetsbetdankligheterna. Han inleder motio-
nen med en omfattande genomgang av fall dar fribaptister domts
till straffarbete eller fangelse for sin vigran och han argumenterar
ocksa for varfor straff inte dr ratt vig att ga. Utover argumentet att
det skulle strida mot 16 § i regeringsformen menade han ocksa att
de samvetsomma var goda, fredliga medborgare vilkas dvertygelse
inte gick att andra genom straff.

Vidare bor erinras derom, att dessa personer icke i ndgot som helst
afseende éro farliga for samhallet. De édro fredliga medborgare som
icke gjort sig skyldiga till laster och brott. De lefva ett fromt lif och
vilja vara trogna undersatar. De vorda Konungen och dlska fadernes-
landet, men de halla fore, att de kunna visa Konungen sin vordnad

och fosterlandet sin kérlek utan att l4ra sig vapnens bruk.*
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Bystrom fortsatte med att siga angaende vigrarna och deras tolkning
av det kristna budskapet:

Att nu dessa ynglingar och deras likar uppfattat kristendomens
urkunds utsagor sa, att de dfven vilja beframja frid pa jorden, bor-
de dfven de, som hysa andra uppfattningar rérande betydelsen af

samma urkunds ord, forsta och hogakta [...].%

En uppfattning som gar att se i hans resonemang, och som skulle
aterkomma i flera motioner och debatter var att viagrarna var starka
i sin &vertygelse, men att deras tolkning av det kristna budskapet,
och Bibeln, inte var den helt korrekta. Men att detta var deras sam-
vetsovertygelse.

Bystrém avslutade sin motion med att yrka att riksdagen skulle
besluta om dndringar i varnpliktslagen, eftersom de straff som hittills
utdomts fér dem som hade samvetsbetidnkligheter mot att genomféra
krigstjanst inte kunde ses som rattvisa. Bystrom anforde ocksa att
det inte var nagon fara for hdren att samvetsomma befriades fran
militdrévningar.

Lagutskottet avstyrkte bifall till motionen med motiveringen:

utan attingd pa ett nirmare bedomande af fragan om rattmétigheten
af en medborgares ansprak att pa grund af egna religiésa hansyn
befrias fran skyldigheten att bereda sig till fosterlandets forsvar,
finner sig emellertid utskottet af rent praktiska skal forhindradt att
tillstyrka en lagdndring sadan som den af motionéren foreslagna.*

De praktiska problemen handlade om att det skulle vara svért att ord-
na lampligt arbete for de samvetsdémma, och att det d4ven fanns risk
for simulation, det vill sdga att varnpliktiga som inte egentligen hade
samvetsovertygelser skulle hdvda sidana for att slippa tjanstgoring. De
principiella problemen handlade om att undantag pa det nu aktuella
omréadet kunde leda till krav pa undantag inom andra omraden, och
konsekvenserna av detta var svéra att forutse. Lagutskottet valde att
inte uttala sig om tolkningen av 16 § i regeringsformen, eller relationen
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mellan varnpliktslagen och grundlagen, men understrok att denna
fraga inte var den enda ddr det fanns risk for en konflikt mellan lagen
och den enskilda individens rattsuppfattning.’* De samvetsémma var
enligt utskottet virda medkansla, men det var inte tillrackligt for att
motivera en lagidndring.

Riksdagsdebatten ar 1898

I forsta kammaren bifolls lagutskottets hemstdllan om avslag utan
debatt, men i andra kammaren diskuterades fragan i ett tiotal in-
ligg.” Bade de som stillde sig bakom Bystréoms motion och de som
istallet argumenterade for lagutskottets hemstillan diskuterade de
samvetsomma i termer av aktningsvarda manniskor som fatt utsta
mycket lidande for sin Gvertygelse, det fanns alltsd en uttalad sympati
for de samvetsémma i debatten. Men det fanns ocksa en osdkerhet
om vad ett undantag inom detta omrade kunde fa for konsekvenser
i andra delar av samhidllet: Skulle samvetsbetdnkligheter komma
att hdvdas ocksa mot att utfora plikter inom andra omréden &n det
militdra? Och hur skulle det kunna konstateras att det verkligen var
samvetsbetdnkligheter det handlade om? Det var ju inget som gick
att faststilla objektivt. En sdédan bestimmelse kunde innebéra sto-
ra tilldimpningssvarigheter. Det var manga som éaterkom till att det
inte gick att forutsdga vilka konsekvenser ett eventuellt undantag for
samvetsomma kunde leda till. En av dessa var liberalen Adolf Hedin.
Han pépekade att dven om han inte foresprakade olydnad mot lagen
fanns det manga genom historien som i enlighet med sin tro trotsat
lagen och i efterhand setts som att de fort manskligheten framat:

Nu ér det visserligen sa, att jag for min del icke kan forst4, att sam-
vetsbetdnkligheter skola méta mot lagens bud: du skall 6fvas i vap-
nens bruk till forsvar for dina narmaste, for allt, som dr dig kirt och
dyrbart, for ditt land. Jag kan icke forsta det. Men hvad rétt har vil
jag att stta mitt omdome 6fver andras, att forklara, att mitt samvete
ar ett upplyst samvete och de andras ett vilsefordt samvete — hvad
ritt har jag dertill?*
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Hedin foreslog att riksdagen i en skrivelse till Kungl. Maj:t skulle
anhélla om en utredning av fragan om de samvetsémma, och det var
négot som andra kammaren, med knapp majoritet, stéllde sig bakom.
Nu foll fragan dnda, eftersom forsta kammaren bifallit lagutskottets
yrkande, men senare samma ér tillsattes dnda en kommitté (Vérn-
pliktskommittén) som fick i uppgift att utreda "vissa sporsmal inom
varnpliktslagstiftningen”. Ett av dessa sporsmal var att undersoka
om varnpliktiga som hyste samvetsbetdankligheter mot att lata sig
vapenovas i fredstid skulle kunna befrias fran sddana évningar och
istdllet utfora annat passande arbete.””

Varnpliktskommitténs forslag

Vérnpliktskommittén presenterade sitt betinkande &r 1899. Den tol-
kade sitt uppdrag som att det handlade om att undersoka méjligheten
och lampligheten av att lata vissa viarnpliktiga utfora andra uppgifter
istallet for vapentjanst, men kommittén menade att den ocksa maste
ta stallning till om det fanns nagon rittslig eller moralisk grund for
en sadan mojlighet. Kommittén resonerade som sa att om undantag
for samvetsomma kunde ses som resultatet av en korrekt tillaimpning
av de principer som var ledande for statens verksamhet, dd var det en
plikt for staten att astadkomma detta och da spelade det ingen roll
om det fanns praktiska problem med ett saidant undantag. Var det
istdllet sa att det inte fanns nédgon sadan princip, var det visserligen
inte uteslutet att staten kunde ordna undantag for de samvetsomma,
men da hade staten majlighet att med hansyn till eventuella praktiska
problem avsta fran att goéra sadana undantag.’®

Fragan var alltsa hur 16 § i 1809 ars regeringsform skulle tolkas.
Var det grundlagsstridigt att krdva att samvetsomma véarnpliktiga
skulle bira vapen? Kunde stadgandet i regeringsformen ligga till grund
for att de samvetsomma skulle befrias fran vapentjianst? Svaret fran
kommittén var nej.** En sddan tolkning av regeringsformen skulle sta
i uppenbar strid med principen for staten sjalv. Om samvetsfriheten
gavs en sddan tolkning att den ledde till en obegransad rétt for den
enskilde individen att i sina handlingar bara folja sitt samvete, skulle
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det kunna leda till att staten [...] hafva eftergifvit den for statens
bestand oundgéngliga rétten att af sina medlemmar erhalla deras
medverkan for befrimjande och vinnande af statens egna andamal”.*°
Detta skulle resultera i att den enskilda samhallsmedlemmens lyd-
nadsplikt mot lagarna upphavdes, liksom grundprincipen for varje
stat. Staten kunde inte erkdnna nagot som fick sadana konsekvenser,
och samvetsfriheten kunde darfor inte tolkas i en sadan vidstrackt
omfattning enligt kommittén.

Om en enskild individs uppfattning kom i konflikt med statens
uppfattning i fragor som rorde statens egna dndamal, da maste, enligt
varnpliktskommittén, den enskilda individens uppfattning sta tillbaka.
Statsintresset gick fore den enskilda individens intressen och frihet.
Det hir var en begrinsning av samvetsfriheten, men enligt kommit-
tén fanns det i den moderna staten ett stort utrymme inom andra
fragor for individens samvetsbetidnkligheter. Varnpliktskommittén
pépekade ocksa att det inte kunde uteslutas att individens uppfatt-
ning i vissa fragor kunde std ndrmare “den hogsta rttens idé” och
att staten hade fel i de grundsatser som stallts upp. Men da fick en
forandring forsoka astadkommas genom lagstiftning.*!

Kommitténs uppfattning var att samvetsfrihet inte kunde erkédnnas
om den inte var forenlig med statens princip. 16 § i regeringsformen
kunde darfor inte aberopas till stod for de samvetsdomma. I stillet
papekades att stadgandet reglerade skyddet av mojligheten for indi-
vider att fritt utéva sin religion, sa linge detta utévande inte storde
sambhillets lugn eller astadkom allmin forargelse. Kommittén me-
nade att det var svart att tdnka sig en storre fara for staten dn att “dess
verksamhet till skydd for sin egen tillvaro férlamades”.*>

Viérnpliktskommittén pédpekade att det hittills varit fi som anfort
samvetsskil, men om det fanns en laglig mojlighet att istdllet for
vapendvningar utféra andra uppgifter inom det militira menade
kommittén att det var stor risk att allt fler skulle hdavda samvets-
betdnkligheter. Det fanns ocksa en risk att samvetsbetdnkligheter
borjade hdavdas av andra grupper av varnpliktiga. Fredsrorelsen togs
som ett exempel pa en rorelse som vixte sig allt starkare, och det
kunde tinkas att dven foretradare for den rorelsen skulle aberopa
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samvetsbetankligheter. Detta skulle kunna innebéra en allvarlig fara
tor landets forsvar.*?

Det fanns alltsa inte utrymme fran statens sida att erkdnna ndgon
ratt for samvetsomma varnpliktiga att slippa vapentjinst. Fragan
var da om staten dnda skulle medge undantag fér samvetsomma.
Virnpliktskommittén konstaterade att visserligen tolkade de sam-
vetsomma Bibeln felaktigt, men de hade inte nagot brottsligt uppsat.
Det fanns ocksa en risk att de samvetsomma kunde ses som martyrer,
och en sadan situation kunde undvikas genom att tillmotesga deras
onskemal. Fragan var om staten, trots att den inte méste, dndé skulle
ge samvetsomma varnpliktiga mojlighet att utféra annat arbete vid
regementet. Har diskuterade kommittén majliga arbetsuppgifter bade
inom och utom truppen, men kom fram till att det i sa fall skulle handla
om arbetsuppgifter som utférdes inom truppen, som sjukvérdstjanst
eller olika former av handrackningstjanster.* Om dessa arbetsuppgifter
dessutom blev tillrackligt betungande och utférdes under en lingre
tid an den ordinarie vapentjianstgoringen, kunde risken for simulation
hanteras. En ytterligare garanti mot detta kunde vara att det genom-
fordes ordentliga undersokningar av de samvetsommas 6vertygelser,
for att sla fast om det fanns verkliga samvetsbetankligheter.

Trots dessa resonemang avstod varnpliktskommittén fran att
komma med négra forslag om alternativa arbetsuppgifter for de
samvetsomma. Kommittén menade att konsekvenserna av undan-
tagsregler for samvetsomma kunde locka andra som inte hade dessa
samvetsbetankligheter att dndé havda sadana. Dessutom fanns inga
garantier for att andra arbetsuppgifter vid truppen skulle vara en
godtagbar 16sning for de samvetsdémma. Erfarenheterna visade att
manga av dem som vagrade bara vapen ocksé vagrade att gora nagot
som helst arbete som hade koppling till militdrtjansten.

Bystrom motionerar i andra kammaren igen

Virnpliktskommittén foreslog alltsa ingen dndring av varnplikts-
lagen avseende de samvetsomma varnpliktiga. Ndsta gang fragan
om de samvetsommas majlighet att slippa vapentjanst kom upp i
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riksdagsdebatten var i anslutning till forslaget om en ny harordning
ar 1901. Jacob Bystrom aterkom did med en motion, dédr han tog
upp ungefdr samma argument som i sin motion fran ar 1898. Han
hemstillde aterigen att riksdagen skulle besluta om inférandet av
ett stadgande i varnpliktslagen som lat samvetsomma varnpliktiga
utfora annat arbete f6r kronans rakning, under en tid som minst
motsvarade den vanliga 6vningstiden.*’

Sarskilda utskottet behandlade Bystréms motion i sitt yttran-
de over forslaget till ny varnpliktslag. Utskottet menade att varn-
pliktskommittén redan hade presenterat talande skdl mot en sadan
lagandring som Bystrom foreslog. Fragan var dock om det gick att
péa nagot satt forbattra de samvetsdmmas situation, utan att mins-
ka landets forsvarskraft. Enligt utskottets uppfattning handlade de
samvetsommas vigran oftast om en motvilja mot striden som sédan,
eller mot skyldigheten att bara vapen mot sina medméanniskor. Om
de som verkligen hade en samvetsovertygelse mot vapentjinst kun-
de befrias fran, som det uttrycktes, den egentliga vapentjansten, da
hade det som framstod som det vésentliga i Bystroms motion upp-
natts.* Detta kunde lampligast ske genom att truppbefdlhavaren fick
befogenhet att tillata dem som hade verkliga samvetsbetdankligheter
att genomfora sin varnplikt genom att utfora annat arbete vid trup-
pen. Det hir var ocksé enligt utskottet nagot som redan férekom,
bland annat genom att befilhavare forsokte se till att samvetsémma
varnpliktiga fick uppdrag som exempelvis sjukbdrare vid truppen.
Utskottet hemstéllde darfor att riksdagen skulle uttala att det fanns
ett behov av att Kungl. Maj:t utfirdade ett stadgande som innebar
att befalhavaren vid truppen fick méjlighet att befria samvetsémma
varnpliktiga fran vapentjanst och istéllet anvinda dessa till annan
lamplig tjanstgoring vid truppen.*’

Bade forsta och andra kammaren bif6ll utskottets forslag. I forsta
kammaren framférdes asikten att varnplikten var den frimsta med-
borgerliga plikten, och att det var svért att forstd hur nagon kunde
héivda samvetsbetdnkligheter mot att delta i landets férsvar. Samtidigt
fanns dven en mer forstaende attityd till vagrarnas situation i vissa
ledaméters inligg. Aven i andra kammaren argumenterades for att
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statens idé och intresse krdvde medverkan och pliktuppfyllelse av sina
medborgare, men det fanns ocksé en acceptans for att dessa plikter
kunde uppfyllas genom annat arbete an vapentjinst vid truppen.*

1902 drs kungliga cirkuldr

Eftersom bdda kamrarna bif6ll utskottets forslag formulerades en
riksdagsskrivelse till Kungl. Maj:t i enlighet med utskottets forslag.*
Ar 1902 gavs si, genom ett kungligt cirkulir, méjlighet for trupp-
forbandschefer att ge samvetsomma varnpliktiga andra uppdrag vid
truppen. Detta formulerades som en instruktion till truppférbands-
cheferna om att

de vid noggrann profning af omstdndigheterna i hvarje sdrskildt fall
finna 6fvertygande skal foreligga till antagande, att varnpliktig, som
vagrar att fullgéra vapentjenst, dertill féranledes af allvarliga sam-
vetsbetankligheter mot sddan tjenst, forordna, att dylik varnpliktig

skall anvdndas till annan limplig tjenstgdring vid truppférbandet.

Det framgick inte av cirkuldrets ordalydelse att de allvarliga samvets-
betankligheterna maste vara av religios karaktér, men det var sa som
cirkuldret tolkades och tillimpades och detta helt i enlighet med den
diskussion som forekommit i riksdagen och i varnpliktskommitténs
utredning. Under de forsta aren som samvetsomma varnpliktiga
diskuterades i riksdagen handlade det i princip uteslutande om per-
soner som hade religios grund for sina samvetsbetankligheter. Andra
grunder for samvetsbetdankligheter borjade diskuteras pa allvar forst
fran och med ar 1907.”' Daremot kom formuleringen "annan lamplig
tjenstgoring vid truppforbandet” att bli omdebatterad relativt omga-
ende. Det vill sidga att cirkulédrets utgangspunkt var att samvetsomma
varnpliktiga var villiga att utfora sitt arbete vid ett regemente, ikladda
uniform. Manga av de viarnpliktiga som hade samvetsbetdnkligheter
hade svart att acceptera nagon som helst tjanstgoring inom det mili-
tdra, och sag savil barande av uniform som att utféra sysslor inom
regementets omrade som omdjligt. De fortsatte alltsa att vigra, trots
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mojligheten till andra arbetsuppgifter i enlighet med cirkulédret. Det
hér var en risk som ocksé hade pépekats av varnpliktskommittén.
Det kan alltsa konstateras att 1902 ars cirkulédr inte var [sningen
pa statens problem med att hantera de samvetsomma varnpliktiga,
utan bara fOrsta steget. Ett antal vigrare accepterade att utfora "annan
lamplig tjenstgoring” inom regementet, men fortfarande fortsatte ett
stort antal unga min varje ar att hivda samvetsbetidnkligheter mot
varje form av militdr tjanstgoring. Undantagen for de samvetsomma
var just undantag, definierade utifran vad som kunde goras for att
nagot ga dem till motes, utan att riskera statens intresse av ett funge-
rande forsvar. Genom vagrarnas ovilja att acceptera detta forsta forsok
till undantag kom dock fragan att fortsitta debatteras i riksdagen, i
utredningar och i lagforslag under ett antal ar framéver.

Avslutande reflektioner

Skyldigheten att delta i sitt lands férsvar ar nagot som historiskt sett
definierats som en grundldggande medborgerlig skyldighet (i alla fall
for mdn).”> Manga som diskuterade varnpliktsvagrarfragan i slutet av
1800-talet, bade riksdagsledamoter och andra, hade svért att forsta
att det fanns unga mén som inte ville uppfylla denna grundldggan-
de skyldighet i forhallande till staten. Och det var just i termer av
skyldigheter och plikter som varnpliktsvagrarfragan diskuterades.
De som hianvisade till att det skulle finnas en grundlagsskyddad sam-
vetsfrihet for samvetsomma uttryckti 16 § i 1809 ars regeringsform
fick inte mycket gehor for sina argument. Aven om frdgan om hur
regeringsformen skulle tolkas i denna del fortsatte att diskuteras un-
der flera ar framéver var det den tolkning och de argument som 1898
ars varnpliktskommitté forde fram som kom att bli de dominerande.

Det skulle visserligen kunna havdas att 1902 ars cirkuldr kunde
ses som ett forsta steg mot att erkdnna att det kunde finnas legitima
samvetsbetdnkligheter mot varnpliktstjanstgoring och att de sam-
vetsomma darfor skulle ha rdtt att fa utféra annat arbete. Det bor
dock paminnas om att cirkuldret endast medgav mojlighet att slippa
Ova sig i att hantera och anvinda vapen. De samvetsomma maste
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fortfarande instilla sig pa regementet och utfora arbete dér, nagot
som, som namnts ovan, ledde till att ménga fortsatte att vigra. Det
var inte heller fragan om en rattighet for den samvetsémme, utan
om en mdjlighet for befdlhavaren att géra undantag, om det fanns
overtygande skal att tro att den vdrnpliktige hade allvarliga sam-
vetsbetankligheter.

Nir 1902 ars cirkulédr utfardades fanns en méjlighet att ta hansyn
till att en del av de samvetsomma inte skulle komma att acceptera
négon som helst form av arbetsuppgifter inom regementet. Det har
var kint redan genom Bystroms motion fran ar 1901 dér han just
darfor foreslog att det skulle finnas mojligheter for samvetsomma att
arbeta utanfor regementet. Att undantaget anda formulerades som
det gjorde kan forklaras av den radande uppfattningen om statens
intresse som det primidra. Behovet av ett starkt forsvar var nagot
som inte ifrdgasattes ens av dem som i riksdagen argumenterade for
undantagsregler for samvetsémma varnpliktiga.

Som vérnpliktskommittén konstaterade redan ar 1899 var upp-
fattningen att om den enskilda individens intressen kom i konflikt
med statens uppfattning i fragor som rorde statens egna dndamal, da
maste den enskilda individens intressen sta tillbaka. Statens intresse
gick fore den enskilda individens intresse och frihet. Samvetsfrihet
kunde inte erkdnnas om det inte var forenligt med “statens princip”.
Undantagen for de samvetsomma var just undantag, inte en réttighet.
Det var en mojlighet for staten att bevilja undantag om det gick att
gora utan att forsvaret av landet forsvagades. I riksdagen forekom
dterkommande diskussioner angéende de risker som undantag for
samvetsomma varnpliktiga kunde innebéra. Nationen behovde ett
starkt forsvar som garanti for sin sjalvstindighet. Sadana tankegangar
kan ocksa kopplas till idén om medborgarsoldaten, han som ségs som
en forutsittning for en fri nation. En nation som skulle forsvaras av
mén som deltog i landets forsvar inte for att de fick betalt utan for
att de var medborgare.

Utifran ett sadant resonemang gér det att se mojligheten till annat
arbete inom regementet som négot som dnda kom staten till godo,
och de samvetsomma hade saledes uppfyllt sina skyldigheter som
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medborgare, om dn i en annan form én de vanliga varnpliktiga. Om
arbetet istdllet skulle utforas utanfor regementet riskerade forsvaret
att g miste om viktig arbetskraft och i férlangningen riskerade det
att forsvaga forsvaret av landet.

Det kan avslutningsvis konstateras att det dr svart att hitta en
utvecklad rattighetsdiskurs i det hiar materialet. Fokus var pd med-
borgarnas plikter och skyldigheter, rittigheter kunde méjligtvis er-
hallas om skyldigheterna hade uppfyllts. Det hér dr dock inte unikt
for diskussionerna kring varnplikten och de samvetsomma, utan det
ar en del av den relativt svaga svenska rattighetsdiskursen vid den
hér tiden. Detta har diskuterats i termer av att det bdde inom politi-
ken och i rattsvetenskapen vid borjan av 1900-talet inte fanns nagot
storre intresse for fragor om individens réttigheter och inte heller
om dessa rittigheters stdllning.” Istdllet har individuella rattigheter
haft en svag stédllning i det réttsliga tinkandet och konstitutionella
fragor har inte haft nagot storre inflytande i Sverige forrén i slutet
av 1990-talet.>® Det finns olika teorier om detta, vissa havdar att det
beror pé influenser fran den skandinaviska rattsrealismen och dess
starka koppling till 1900-talets framvaxande vélfardssamhalle: de
rittsfilosofiska idéerna om att moral var lika med metafysik och att
normativa utsagor inte har nagon plats i ratten paverkade bade politik
och rattsvetenskap under storre delen av 1900-talet.”® Skapandet av
folkhemmet och de réttsliga reformer som genomférdes under forsta
halvan av 1900-talet hade ett mer kollektivistiskt fokus, dar individen
fick sta tillbaka. Andra lyfter fram att det svaga réttsliga skyddet for
grundldggande friheter, aven efter andra vérldskriget ndr naturritten
fick en renéssans i resten av Europa, kan forstas mot bakgrund av
folksuverénitetens starka stdllning i svensk konstitutionell tradition.
Ett konstitutionellt skydd for rattigheter innebdr en inskrdnkning
av demokratin och folksuveréniteten da det begrénsar vad som kan
goras genom lagstiftning.*® Detta var lange inte i enlighet med idén
om hur samhallet skulle organiseras och styras.

Settiett sidant sammanhang dr det kanske inte 6verraskande att
de unga mén som valde att f6lja sitt samvete i borjan av forra seklet
behandlades som de gjorde.
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KAPITEL 7

Samvetsfrihet

som en mansklig réttighet

Ett forsenat svar till Carl-Gustaf Andrén
Linde Lindkvist

Det rader knappast nigot tvivel om att samvetet och rétten till sam-
vetsfrihet dr centrala bestandsdelar i den moderna idén om mansk-
liga rattigheter. Inledningsartikeln till FN:s Allménna forklaring om
de manskliga rattigheterna fran 1948 beskriver manniskan som en
varelse som utrustats med "fornuft och samvete” och som uppdragits
att handla med andra ”i en anda av gemenskap”. Artikel 18 i samma
forklaring fastslar att var och en har ritt till "tankefrihet, samvets-
frihet och religionsfrihet” — en formulering som 1950 blev bindande
internationell ratt nar den reproducerades i Europakonventionen om
ménskliga rattigheter, artikel 9(1). Ett par decennier senare blev dven
samvete och samvetsfrihet centrala begrepp for en framvaxande trans-
nationell manniskorattsrorelse, nagot som kanske tydligast illustreras
genom hur Amnesty International till en borjan formerades som en
kampanj till stod f6r samvetstangar. Som rattsantropologen Tobias
Kelly skriver var samvetet under stora delar av 1900-talet "bade den
framsta drivkraften for manniskorattsaktivism, och det objekt som
aktivister stravade efter att skydda™.!

Samtidigt ar samvetet och samvetsfriheten stindigt omstridda be-
grepp i mdnniskorattssammanhang. Pé en nivé kan det kanske verka
som att samvetsfrihet i forsta hand ar en inre frihet, en frihet att fa
hysa sina egna uppfattningar om ritt och fel utan andras inblandning.
Men som flera av bidragen till den hdr antologin visar dr samvete och
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samvetsfrihet begrepp som ofta anvinds subversivt. Nar méanniskor
agerar med hédnvisning till samvete och samvetsfrihet betyder det i
regel att de gdr emot vad som forvéntas av dem, ibland med betydande
konsekvenser f6r dem sjilva och for andra, och ibland i strid med and-
ra viktiga moraliska och samhalleliga virden. En annan faktor som
gor samvetsfriheten sa omstridd ar att den ofta knyts till teologiska
forestdllningar om manniskan och hennes relation till samhallet. Att
samvetsfriheten har rottradar som stracker sig tillbaka till medel-
tida skolastik och naturritt ar i vissa sammanhang en grund for att
ifragasitta dess legitimitet. Det dr latt att framstdlla samvetsfriheten
som en relik fran en tid innan det moderna manniskoréttstankandet,
med dess tyngdpunkt pé icke-diskriminering och likabehandling,
fick brett kulturellt, politiskt och rittsligt genomslag.?

De idéhistoriska banden till en naturrittslig och skapelseteolo-
gisk forstielse av manniskan och hennes réttigheter kan mojligtvis
forklara varfor det linge funnits en viss ambivalens infor ratten till
samvetsfrihet i svensk idédebatt och politisk kultur.? Denna ambiva-
lens giller inte enbart samvetsfriheten, utan hela idén om ménskliga
rittigheter. Pa senare ar har Sverige och de andra nordiska linderna
anammat méanskliga réittigheter som en viktig del av sina interna-
tionella varumérken och utvecklat alltmer omfattande institutio-
nella ramverk for att starka réttighetsskyddet pa hemmaplan. Men
diskursen om ménskliga rattigheter har i de nordiska landerna ofta
kommit att fokusera mer pa de juridisk-tekniska utmaningarna
med att implementera folkrittsligt etablerade normer dn pa de mer
grundldggande fragorna om var rattigheterna kommer ifran, varfor
de dr att betrakta som hogt prioriterade varden och vilken forstaelse
av manniskan som de ytterst sett vilar pa.*

En person som tidigt uppméarksammade den hiar dubbelheten
i sdttet att ndrma sig fragor om grundliaggande miénskliga fri- och
rittigheter i Sverige var Lundateologen Carl-Gustaf Andrén (1922-
2018). Andrén vixte upp i en prastfamilj i Getinge och tog sin teologi-
examen vid Lunds universitet 1947. Tio ar senare disputerade han
pé en avhandling om konfirmationen under senmedeltid och tidig
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reformation, varefter han etablerade sig som en av Sveriges ledande
medeltidsforskare.” Mest kdnd blev han dock for sin administrativa
garning. Han utnamndes till rektor for Lunds universitet 1977 och
till universitetskansler 1980. Han kom dven att inga i flera offentliga
utredningar betriffande strukturen f6r hogre utbildning i Sverige.® Ett
av de méanga teman som tilldrog sig Andréns uppmérksamhet, bade
som forskare och @mbetsman, var det om grundldggande ménskliga
fri- och rattigheter. De mest synliga tecknen var nog hans roll som
ordférande for Raoul Wallenberg-institutet (1990-2000) och som
sarskild statlig utredare av steriliseringsfragans historia i Sverige
(1997-2000).” Men redan pa 1970-talet gjorde Andrén banbrytande
insatser for att sprida kunskap om det moderna ménniskorattstan-
kandets historia till en svensk publik.

I det hér kapitlet tar jag min utgdngspunkt i ett foredrag som
Andrén holl f6r Kungliga Humanistiska vetenskapssamfundet i Lund
1975 och som samma ar publicerades i Svensk teologisk kvartalsskrift.®
I kapitlets forsta del rekonstruerar jag Andréns lasning av de politiska
och ideologiska faktorer som lag bakom FN:s Allmadnna forklaring
om madnskliga rattigheter fran 1948 och Europakonventionen om
minskliga rattigheter fran 1950, med sérskilt fokus péa fragor om
samvetsfrihet och religionsfrihet. Jag visar hur Andrén pa flera sitt
var fore sin tid. Hans artikel var ett av de forsta vetenskapliga verken
om tillkomsten av det internationella ramverket om méanskliga rat-
tigheter efter andra vérldskriget. Hans sétt att framhélla betydelsen
av naturrittsliga och teologiska forestallningar for FN-deklarationen
har ocksa pa senare ar vunnit stod i den internationella forskningen
om de ménskliga réttigheternas historia, om dn med flera viktiga
tilligg och tolkningsforskjutningar.’

I slutet av mitt eget avhandlingsarbete om religionsfrihet och
samvetsfrihet i FN under 1940-talet stotte jag av en slump pa Andréns
toredrag och hann precis foga in en hdnvisning till det innan jag sinde
in manuskriptet till tryckeriet.'” Ndr jag under viren 2016 aterviande
till fragan om religions- och samvetsfrihet blev jag intresserad av vad
det var som hade vackt Andréns intresse pa 1970-talet. Andrén var
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vinlig nog att stdlla upp pa en lingre telefonintervju och beskrev i
detalj de forvecklingar som fort honom in pa fragor om minskliga
rattigheter vid den tiden. Min férhoppning var att kunna skriva
nagot om Andréns historieskrivning och om mottagandet av FN:s
Allménna forklaring i svensk idédebatt under 1970-talet och framat.
Tyvérr hann jag inte fardigstalla den texten innan Andréns bortgang
2018, vilket forklarar varfor jag fogat in ordet “forsenat” i rubriken
till detta kapitel.

Kapitlets andra del baserar sig pa den intervju jag hann med att gora
och visar hur Andréns lasning av protokollen fran FN och Europarédet
hiangde samman med debatter om samvetsfrihet och religionsfrihet i
Norden under 1970-talet, och mer specifikt fragan om konfessionella
skolor. Tillsammans med konservativa roster i det svenska kyrkomotet
ochiriksdagen forsokte Andrén finna argument for att ge foraldrar,
oavsett samfundstillhérighet, rétt att placera sina barn i alternativa
skolor pa kristen grund. Ett av de viktigaste redskapen de kunde finna
var just det internationella regelverket om ménskliga rattigheter som
inneholl skrivelser om religionsfrihet och samvetsfrihet och som ocksa
betonade foraldrars rittigheter i anslutning till ratten till utbildning.
Det som Andrén framst bidrog med i det hiar sammanhanget var ett
forsok att forankra det folkrattsliga ramverket i en naturréttslig och
skapelseteologisk forstaelse av méinskliga réittigheter, samt att visa
hur denna forstaelse fatt férnyad relevans i ljuset av erfarenheterna
fran andra varldskriget och framvaxten av totalitara stater.

Det hir kapitlet 4r med andra ord ett forsok att anvinda en his-
torisk killa som en dubbelvind kamera. Andréns foredrag fungerar
hir som en lins mot tva olika historiska skeenden: dels utvecklingen
av internationella normer pa omradet ménskliga rattigheter i slutet
av 1940-talet, dels mottagandet av samma normer bland intellektu-
ella och politiker i 1970-talets Sverige. Kapitlet avslutas med nagra
mer dvergripande reflektioner om férhallandet mellan samvetsfrihet
och historieskrivning, och pekar pé begransningarna med strategier
som gar ut pa att rattfardiga rittighetsansprak genom specifika his-
toriska narrativ.
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De minskliga rattigheternas religiosa
och rittsliga bakgrund

Carl-Gustaf Andréns arbete med att klargora den ideologiska och
politiska bakgrunden till det internationella ramverket for mansk-
liga réttigheter forde honom under bérjan av 1970-talet till FN:s och
Europaradets arkiv i Genéve respektive Strasbourg. Vil pa plats i
arkiven stdlldes han infor ett omfattande och mer eller mindre orort
historiskt material: ”Jag var ganska ensam maste jag sdga. Nar jag
satt med handlingarna var det ingen mer 4n jag som anvidnde dem”."

Det skulle dréja mer dn tjugo ar innan samma dokument som
Andrén arbetade med pé 1970-talet kom att bli foremal for en om-
fattande internationell forskning. Forst vid millennieskiftet skulle
forskare som Mary Ann Glendon, Johannes Morsink och A.W. Brian
Simpson forfatta de forsta betydelsefulla historiska verken om tillkom-
sten av FN:s Allménna forklaring (1948) och Europakonventionen
(1950). For dessa senare, och i huvudsak amerikanska och brittiska,
forskare var den stora fragan om dessa dokument uttryckte universellt
gangbara virden, eller om de snarare skulle betraktas som illa dolda
uttryck for en vésterlandsk moralisk imperialism. Det sena 1990-talet
var en tid d& de framsta kritikerna av manskliga rittigheter tog sikte
pa deras forenlighet med kulturer som anséags prioritera kollektiva
framfér individuella varden. Till dessa kritiker kunde framfor allt
Glendon och Morsink ge lugnande besked, inte minst genom att
peka pa den kulturella mangfalden i drafting-gruppen bakom den
Allménna forklaringen och visa hur delegaterna lyckats enas om en
trettio artiklar lang rattighetskatalog trots oenighet om rdttigheternas
moraliska och politiska grunder."

I Andréns betydligt tidigare text var lasningen delvis en annan.
Andrén inledde med att lyfta fram den storpolitiska kontexten: hur
FN och Europaradet tillkommit f6r att konsolidera den geopolitiska
maktbalans som rddde vid krigsslutet 1945, nagot som framfor allt
aterspeglades i beslutet om att ge segrarmakterna varsitt veto i FN:s
sakerhetsrad. Likvil gav arbetet om ménskliga rattigheter utrymme
for atti mer positiva ordalag formulera gemensamma utgangspunkter
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och malsittningar for internationellt samarbete. Andra halvan av
1940-talet var enligt Andrén en tid da de ménskliga réttigheterna
hivdades "alldeles sjalvklart och med stor frenesi”, framfor allt mot
bakgrund av "upplevelsen av de totalitdra regimernas totala avsak-
nad av respekt for manniskan och ménniskans vérde, fraimst under
andra vérldskriget”."”

I de hdr diskussionerna om principerna for en fredlig varldsord-
ning spelade samvete och samvetsfrihet betydande roller. Vad Andrén
sag, och vad senare historisk forskning har bekriéftat, var hur fragor
om samvete och samvetsfrihet gav upphov till en mer grundliaggande
debatt om manniskosyn; om vilken forstielse av manniskan som de
internationella normerna om ménskliga réttigheter skulle baseras
pa.* Den Allmanna forklaringens preambel innehaller en formule-
ring om hur decennierna av vérldskrig och ekonomisk kris upprort
“the conscience of mankind”. Den efterf6ljande texten presenterades
mer som ett rop fran ett opersonligt varldssamvete 4n som en sam-
ling med rattsliga principer.'” Och som redan antytts gavs dven det
individuella samvetet en framskjuten plats i deklarationen. Artikel
1 hédnvisar till rittighetsinnehavaren som en varelse med ”fornuft
och samvete” och artikel 18 framhdller att var och en har ritt till
“tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet”.

Nagot som forundrade Andrén var hur det bakom dessa till sy-
nes enkla formuleringar dolde sig invecklade férhandlingar. Det var
knappast nagon som motsatte sig att lyfta in begreppen samvete och
samvetsfrihet. Men for vissa av FN-deklarationens forfattare var de
hér begreppen av fundamental betydelse. En central person i sam-
manhanget var den libanesiske filosofen och ambassadoren Charles
H. Malik. Vid flera tillfillen i forhandlingarna gjorde han sig sjalv till
talesperson for en forstaelse av manskliga rattigheter som grundades
i kristen skapelseteologi och naturritt. En podng med att framhélla
samvetsfriheten var att tydliggora hur rattigheterna var till for att
framja ménniskors moraliska och andliga utveckling mot vad Malik
sag som ett mer eller mindre férutbestamt mal. Samvetsfrihet handlade
inte enbart om att vara fri fran andra méanniskors kontroll eller fran
fortryckande strukturer utan ocksa om att som person bli medveten
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om ens djupare band till andra manniskor och, ytterst sett, till Gud.
Den hir personalistiska forstaelsen av rittigheter kopplade Malik
samman med ett forsvar for vissa samhalleliga institutioner som be-
fann sig mellan stat och individ. I synnerhet framhoéll han familjen,
religiésa samfund, privata skolor och universitet som oundgiangliga
for ménniskors moraliska och andliga véixt. Det var framst inom ra-
men for sadana institutioner, menade Malik, som médnniskan hade en
mojlighet att 6va pa att ritt begagna sig av sitt fornuft och samvete.'s

Det dr daremot oklart hur det naturrittsliga inflytandet pa FN-de-
klarationen ska tolkas. Andrén sjdlv foreslog en i huvudsak idéhis-
torisk tolkning dédr deklarationen markerade en rendssans for saval
klassisk som skolastisk naturrétt. Hinvisningarna till skapelseteologi
och naturrdtt sag Andrén som “bevis pd hur vii de mest aktuella och
brannande fragor finner den principiella grundvalen i langt tidiga-
re tinkande i det historiska skeendet™!” Fran det hir perspektivet
framstod naturrittstanken med dess starka betoning av den indi-
viduella tanke- och samvetsfriheten som en tydlig antites till saval
nationalsocialistiska som kommunistiska former av totalitart styre.

I motsats till Andrén har senare historieforskning istillet betonat
hur ideas don’t travel freely - hur dven universalistiska forestallningar
maste forstas som inbaddade i sociala och politiska sammanhang.
Den amerikanske historikern Marco Duranti har exempelvis fore-
slagit att hdnvisningarna till naturliga méanskliga rattigheter i sam-
band med forfattandet av Europakonventionen bottnade i politiskt
motiverade forsok att pa olika hall i Europa rehabilitera konservativa
och kristdemokratiska alternativ till saval liberalism och socialism,
samt fungerade som ett retoriskt verktyg for att etablera de moraliska
granserna for kalla kriget. Fran Durantis perspektiv utgjorde talet om
naturliga manskliga réttigheter, daribland rétten till samvetsfrihet,
inte nagot moraliskt fordomande av politiska ideologier, utan var i
sig en del av ett i tid och rum avgrénsat ideologiskt projekt.'®

Isitt korta publicerade féredrag fangade Andrén inte alla nyanser
iden hér historien. Men han noterade hur de avslutande debatterna i
FN:s generalforsamling hosten 1948 till stor del kom att kretsa kring
fragan om rattigheternas religiosa och filosofiska grundvalar. En av
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tvistepunkterna var aterigen den exakta formuleringen i artikel 1
om att ménniskan var utrustad med férnuft och samvete”. Andrén
lyfte fram hur den ursprungliga ordalydelsen specificerade att det
var “naturen” som givit médnniskor dessa egenskaper. Det har métte
kritik fran exempelvis Brasiliens delegat Belarmino Austregeésilo de
Athayde som istillet féreslog att manniskors fornuft och samvete och
ddrmed grunden for hennes rittigheter kom fran det faktum att de
var “skapade till Guds avbild och likhet”. Athayde fann medhall hos
den nederldndske delegaten och katolske présten Leo J. C. Beaufort
som menade att det "var en illusion att man kunde astadkomma en
deklaration om de ménskliga rattigheterna utan att hanvisa till meta-
fysiska fakta”. Fran det perspektivet var det meningslost att ta fram en
lista 6ver rattighetsansprak och skissera konturerna for manniskans
natur utan att svara pa fraigan om varifran manniskans réttigheter
och virdighet harstammar. I slutdebatten i december 1948 liknade
en annan nederlandsk delegat, J. H. van Royen, det hela vid att "byg-
ga ett hus men glomma bort att det behovde en grund att sta pa”.?

Den slutliga versionen av FN-deklarationen ger ingen antydan
om dessa bakomliggande diskussioner om manniskans natur. De-
klarationen hénvisar varken till naturritt eller skapelseteologi eller
till nagon annan filosofisk grund for réttigheterna. "Infor risken
av filosofiska diskussioner och tolkningssvarigheter”, konstaterade
Andrén, "togs formuleringen bort”.*

Andrén sag samma tendens i forhandlingarna bakom Europakon-
ventionen (1950). Aven i det aktstycket "letar man forgives efter en
grundmotivering till de manskliga rattigheterna och deras giltighet”.
Men ocksé i det dokumentets tillkomsthistoria skymtade Andrén
tydliga spar av ett kristet naturrttsligt tinkande. Den italienske de-
legaten till forhandlingarna i Europarédet, Francesco M. Dominedo,
sag manskliga rattigheter som en del av den naturliga lagen: "Det ar
dennalag som styr vart samvete och utgér minsta gemensamma nam-
nare infor vilken alla manniskor dr bréder”.* Enligt Andrén radde det
stor enighet i Europaradet om att naturratten utgjorde grundvalen for
manskliga rittigheter, aven om olika delegater - till stor del beroende
pé vilken kristen tradition de tillhérde - forstod detta pa olika sitt.
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Han papekade hur hdnvisningarna till en oberoende moralisk ratts-
ordning inte féranledde négot direkt motstand i en europeisk kontext,
“inte ens fran de svenska delegaternas sida, trots att naturrattsliga
tankegangar knappast varit gdngbara i vart land pa mycket linge”.?

Andréns drende var framst att utforska den idéhistoriska bak-
grunden till det internationella ramverket for ménskliga rattigheter,
inte att propagera for en viss réttsfilosofisk inriktning. Men trots det
var det enligt hans egen utsaga inte sjélvklart hur hans lasning skulle
emottas av forskarkollegorna i Lund. Ménskliga rattigheter var annu
ett forhallandevis nytt begrepp bland savil intellektuella som i den
offentliga debatten i Sverige. Andrén kunde pa goda grunder avslu-
ta sitt anforande med att konstatera att "fragan om den principiella
grunden for manskliga rattigheter inte blivit foremal for nairmare
behandlingivartland, vare sig réttsligt eller teologiskt”. Det var inte
helt okomplicerat att i ett svenskt akademiskt sammanhang tala om
individuella fri- och réttigheter som frukter av kristen skapelseteo-
logi och naturritt, i synnerhet inte bland jurister som skolats i en
rittsrealistisk forstaelse av ratten som underordnad demokratiska
beslut.” "Det blev en riktig diskussion om det”, berdttar Andrén.
“Men de tyckte att det var intressant. Det var flera som gjorde inlagg

som sade att det hir kanske kan vara négot att tdnka pa”.*

Ett inldgg i debatten om konfessionella skolor

Andréns inlaga om de minskliga rattigheternas moderna historia
speglade ett tilltagande intresse for fragor om méanskliga rattigheter
i stora delar av Europa, Latinamerika och USA under 1970-talet. I
september 1973 stortades den chilenske presidenten Salvador Allende
av landets CIA-stodda militdrstyrkor — en hidndelse som utloste en
vag av protestrorelser i och utanfor Latinamerika, ofta under hanvis-
ningar till principer om universella manskliga rittigheter. Vid sam-
ma tid intensifierades kampanjer mot apartheidregimen i Sydafrika
och till stéd for dissidentrorelser i Osteuropa och Sovjetunionen. De
sistnamnda - daribland den tjeckoslovakiska medborgarrattsrorelsen
Charta 77 - fick vind i seglen av den sa kallade Helsingforskonferensen
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1975 dér stormakterna och de flesta europeiska stater 4 ena sidan
understrok betydelsen av nationell suverdnitet och & andra sidan
lovade att respektera grundldggande minskliga rittigheter, inklusi-
ve ritten till religionsfrihet och samvetsfrihet. Nar Jimmy Carter i
januari 1977 installerades som Forenta staternas president lyfte han
fram framjandet av ménskliga rattigheter som ett sétt att dterupp-
ritta en liberal amerikansk utrikespolitik efter debaclet i Vietnam.
I december samma ar tilldelades Amnesty International Nobels
fredspris, och organisationens svenske generalsekreterare Thomas
Hammarberg ingick i den delegation som fick emotta priset ur den
norske konungens hand. Aven om historiker tvistar om var exakt
de viktiga brytpunkterna i den har utvecklingen ligger och vilka de
viktiga aktorerna och sammanhangen var, finns det en allt starkare
samstimmighet om att tiden mellan mitten av 1960-talet och slutet
av 1970-talet innebar ett genombrott fér ménskliga réittigheter som
globalt politiskt sprak.>

Stephen Hopgood har i sin forskning om Amnesty Internationals
historia visat hur de hir nya rorelserna sag pa ménskliga réttigheter
som ett sekuldrt, antipolitiskt sprak som var forenligt med olika ide-
ologiska projekt. Hela grundtanken var att inte ta stdllning politiskt
men samtidigt sta for en tydlig idé om ménniskans virdighet och
rattigheter.”® Det var under den hér tiden, menar Jan Eckel, som den
globala manniskorattsrorelsen organiserade sig runt en “policy of
empathy”.?” Intressant nog var det just rétten till samvetsfrihet som
Amnesty tog som sin utgangspunkt. Den biarande idén i den kampanj
for samvetsfangar som definierade organisationen under dess forsta ar
var att verka for ett frigivande av individer som pa olika sidor av kalla
krigets skiljelinjer fangslats pa grund av sina avvikande politiska dver-
tygelser.”® Samtidigt var Amnesty-grundaren Peter Benenson 6ppen
med sin personliga uppfattning om att de verkliga samvetsfangarna
var aktivisterna sjilva. Manga av dem som anslot sig till ndgon av
organisationens nationella avdelningar var tidigare vansteraktivister
som tappat tilltro till politikens emancipatoriska potential i takt med
en storre medvetenhet om situationen i Osteuropa, Sovjetunionen
och Kambodja (se dven Leif Ericssons bidrag i den har antologin).”
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Det saknas dnnu djuplodande forskning om de méanskliga réttig-
heternas historia i Sverige under 1970-talet. Det vivet dr att begreppet
utgjorde en viss del i framvixten av en aktiv utrikespolitik i slutet
av 1960-talet, inte minst i samband med de skandinaviska landernas
protester mot statskuppen i Grekland 1967. Under 1970-talet tog ocksa
den svenska regeringen tag i fragan om tortyr — en fraga som dven
den hade sitt ursprung i Amnesty. Tillsammans med Nederlinderna
ledde Sverige de forhandlingar som i mitten av 1980-talet resultera-
de i FN:s tortyrkonvention.” Klart dr ocksa att de hér fragorna fick
viss inrikespolitisk relevans under 1970-talet.* Ar 1974 antogs en
ny regeringsform i Sverige och ett par ar senare tillfogades en lista
med grundlaggande fri- och rittigheter. I den listan ingick rétten
till religionsfrihet men till skillnad fran 1809 ars regeringsform
(och av oklara anledningar) gavs inget uttryckligt stod for ratten till
samvetsfrihet.” Parallellt med ett stirkt skydd for vissa rattigheter
slog svenska domstolar vid den hér tiden fast att Sverige i réttsligt
hianseende var ett dualistiskt land, vilket innebar att internationella
avtal om exempelvis manskliga rittigheter inte var direkt tillimpliga
infor svenska domstolar.** Som Johan Karlsson Schaffer skriver var
1970-talet en tid da det "socialdemokratiska folkhemsbygget nadde
sin kulmen” och da individuella médnniskoréttsansprak — inte minst
gillande ekonomiska friheter som dganderitten — sags som svar-
forenliga med vilfardsstatens stravanden f6r ekonomisk och social
utveckling och jamlikhet.**

Andréns intresse for manskliga rattigheter lag med andra ord helt
i tiden. Samtidigt var kontexten for hans forskning en delvis annan.
Den sakfrdga som hade viackt hans personliga intresse for ménskliga
rattigheter i allmanhet och religions- och samvetsfrihet i synnerhet
var debatten om den svenska skolan, och mer specifikt vilken ratt
foraldrar hade att ge sina barn befrielse fran den gangse religions-
undervisningen eller att etablera konfessionella friskolor. Andréns till
synes rent idéhistoriska arbete hade i sjdlva verket en polemisk udd
riktad mot vad han uppfattade som en brist pa religiés och moralisk
valfrihet i det svenska utbildningssystemet.
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Vid mitten av 1960-talet fordes i Sverige, savdl som i de andra
nordiska landerna, en intensiv debatt om religionskunskapsunder-
visningen i statliga skolor. I Sverige foranleddes debatten av riksda-
gens beslut 1953 om att ratificera det forsta tillaggsprotokollet till
Europakonventionen och samtidigt infora ett forbehall mot den
artikel som talade om fordldrars ratt "att tillforsdkra sina barn en
uppfostran och undervisning som star i 6verensstimmelse med for-
aldrarnas religiosa och filosofiska dvertygelse”.* Detta gjordes med
hénvisning till att man i Sverige, till skillnad fran andra europeiska
lander sasom Frankrike, valt att integrera religionsundervisningen
i den allménna skolan. Genom en dndring i skollagen 1962 gjordes
gallande att ratten att undanta sina barn fran kristendomsundervis-
ningen i skolan géllde enbart fordldrar som tillhorde ett samfund
utanfér Svenska kyrkan “som fatt Konungens tillstand att i skolans
stille ombesorja religionsundervisning”.’ Samma ar inférdes laro-
planen for den nya grundskolan och med den introducerades ocksa
en ny form av “objektiv” kristendomsundervisning, ett amne som i
slutet av 1960-talet bytte namn till religionskunskap. Syftet med det
nya dmnet var att ge elever en “orientering i livsdskadningsfragor”
och 6ka “forstaelsen av visterlandets kultur- och samhallsliv”, utan
att for den sakens skull tumma pé kraven pa tros-, samvets- och
religionsfrihet.” Reformerna medférde dock inte ndgon omedelbar
forandring gillande mojligheterna till befrielse.*®

Inom en del kyrkliga kretsar uttrycktes starkt missnje med den
hér inriktningen. Pa Svensk Kyrkotidnings ledarsida menade kyrkohis-
torikern Alf Tergel att en objektiv kristendomsundervisning var en
kompromiss som inte tillfredsstidllde ndgons 6nskemal.* Fran ateistiskt
hall, skrev Tergel, sags det som en forklddd kristen propaganda och
fran kristet hall ansags det leda till en urvattnad forstaelse av Bibeln
och kristna traditioner.*’ Tergel lyfte sjilv fram Europakonventionens
forsta tillaggsprotokoll som trots allt kravde att Sverige skulle tillata
foraldrar att placera sina barn i konfessionella skolor med statligt
stod, dven om regeringen reserverat sig pa den punkten. Liknande
argument framfordes av den katolska tidskriften Credo som ansag
att fordldrars “samvetsplikt att fora sin barn till Gud” maste sta dver
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de politiska ideologier som format skolans pastatt neutrala under-
visning.* Men det fanns ocksé starka motroster inom den svenska
kristenheten, inte minst den baptistiska tidskriften Vecko-Posten som
menade att kraven pé konfessionella skolor speglade en ogrundad
misstro mot larares formégor att presentera saklig kunskap om olika
livsaskddningars innebord. Ett framtida inférande av konfessionella
skolor sdgs fran baptistiskt hall som “ett demokratiskt nederlag av
Odesdigra matt”.*2

Andrén drogs in i den hir debatten i samband med 1970 ars
kyrkomote ddr han representerade Teologiska fakulteten i Lund.
Domprosten i Vaxjo Gustav Adolf Danell och biskopen i Géteborg
Bo Giertz anforde att den objektiva kristendomsundervisningen i
skolan i sjalva verket riskerade att bli relativistisk och var svarforenlig
med kristendomens sanningsansprak. Danell jimforde det med en
tankt situation da Socialstyrelsen skulle informera om innehallet i
olika lakemedel utan att uttala sig om deras terapeutiska effekt eller
toxicitet. Istédllet foreslog han, med hanvisning till Europakonventio-
nens skydd for fordldraritten, att motet skulle tillsitta en utredning
om att tillata kristna friskolor. Danell ansag att begreppet pluralism
i Sverige tenderade att tolkas som om det innebar likriktning. Istallet
ansag han att det borde betyda en “rétt att hdavda pluralism, varia-
tionsmojlighet, valfrihet ocksa nar det géiller skolan”. Han hivdade
vidare att “det maste vara en sjélvklar méansklig ratt att fa fostra sina
barn i den religion man sjalv tillh6r”.*?

Forslaget om att utreda mojligheterna att skapa en alternativ skola
pa kristen grund, dven fér medlemmar i Svenska kyrkan, vickte inte
nagot storre bifall. Det ansags i regel vara for tidigt for att utvardera
effekterna av det religionskunskapsamne som nyligen inférts i grund-
skolan och gymnasiet och som fatt stod fran savil svenskkyrkligt
som frikyrkligt hall.**

Det var i detta ssmmanhang som Andrén brét in i debatten till
stod for forslaget om en utredning av kristna friskolor. Men Andréns
argumentation handlade inte i férsta hand om specifika fordelar eller
nackdelar med det ena eller andra alternativet, utan baserades fraimst pa
skrivelsen om féréldraratten i Europakonventionens tilliggsprotokoll,
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samt hans tolkning av dess historiska bakgrund: "Det kan vara an-
geldget att ett 6gonblick droja vid och erinra om den debatt i vilken
rekommendationerna angaende fordldraritten och barnets kristna
fostran forst tillkom”. Precis som i sitt foredrag framholl Andrén att
Europakonventionen och FN:s Allmadnna forklaring tillsammans for-
kroppsligade "upplevelserna av de totalitira regimerna”.** I intervjun
beskrev Andrén det som sedan skedde som en helomvidndning: ”Jag
gick upp och holl ett anforande dér. Och da vande hela kyrkomotet.
Sa det blev en utredning om det hir. Och det var rdtt sa intressant
att f4 vara med om en sadan dar plotslig upplevelse. Att hir vinde
hela alltet genom ett enda inlagg.”*¢

Med knapp majoritet beslot alltsa kyrkométet att tillsdtta en ut-
redning om en alternativ skola pa kristen grund. Debatterna i kyrko-
motet gav sedan viss kraft at likasinnade krafter i riksdagen. Senare
samma ar lade tio moderata ledamdter fram motioner som begirde en
utredning om en alternativ skola som skulle f6lja den vanliga skolans
laroplan men med mer plats for “positiv kristendomsundervisning,
etisk fostran och kristen samhéllssyn”.* I sitt anforande i andra kam-
maren hinvisade EFS-predikanten Tore Nilsson fran Agnds (M) till
diskussionerna i kyrkométet och hdnvisade dven till FN:s Allmédnna
forklaring fran 1948 och Unesco-konventionen mot diskriminering i
utbildning fran 1960: ”Valfriheten kriver att den som vill ha en skola
ungefdr som den vi har skisserat i var motion far den. Vi tycker att
det hor till de ménskliga rittigheterna” Han sag det som ett viktigt
steg i en uppgorelse med ett alltfor materialistiskt véalfardssamhélle:

Det ligger nagot av nihilism 6ver den vérld barnen lar kinna, far lara
om och gar ut i, och detta medfér den rotloshet, den angest och den
radvillhet, som dagligen tar sig sa skakande uttryck mitt i valfardens

sambhélle och som griper oss s& djupt.*®

Motionerna avslogs dock enhilligt av Statsutskottet som ansag att
en alternativ skola "torde medfora sa betydande konsekvenser och
stota pa sadana svarigheter, att det i dagens skolsituation knappast
framstér som en realistisk mojlighet”.*’ I riksdagsdebatten avvisade
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ordféranden i utbildningsutskottet och rektorn f6r Vimmerby folk-
hogskola Stig Alemyr (S) det hela som “ett av de mest fantastiska
uppslag som framforts under denna riksdag. Man vill att vi skall
riva ned hela det svenska skolsystemet, som vi under manga ar med
sadan moda byggt upp, och i stillet infora en skolform som finns
i nagra av de katolska linderna”. Han ansag ocksé att motionerna
byggde pa en missvisande kritik mot undervisningen i svenska sko-
lor och mot svenska ldrare: "Varje beskyllning mot ldrarkaren for att
medverka till nihilism och allt det andra som herr Nilsson nimnde
ar ett grovt overtramp och ett allvarligt angrepp pa en stor yrkeskar
i det svenska samhallet”.>

Med lite distans dr det mojligt att framstilla debatten under
1970-talet som ett preludium till den rorelse mot 6kad valfrihet som
skulle komma att pragla svensk utbildningspolitik under 1980- och
1990-talen och som fick sitt tydligaste genomslag i den sa kallade
friskolereformen 1992, som tog sin inspiration frdn det sa kallade
vouchersystemet som da introducerats i flera amerikanska delstater.*
Nagot som forenade de hir episoderna i svensk utbildningspolitisk
historia var kritiken mot den svenska enhetsskolan; mot sjdlva idén
om den allmédnna skolan som en vig till en gemensam politisk kul-
tur grundad pa delade virderingar. Rattighetsspraket spelade ocksa
en betydelsefull roll vid bdda tidpunkterna, dven om det brukades
pa olika satt och for delvis olika syften. Pa 1970-talet kom kritiken
framfor allt fran konservativt hall och det som fraimst betonades var
det folkrittsliga skyddet for fordldrars religions- och samvetsfrihet.
Under 1990-talet utgick kritiken fran en mer nyliberal idé om vikten
av att konkurrensutsétta valfardsstaten och ge institutionell form at
ett medborgarskapsideal som baserades pa individens valfrihet. For-
slaget gick ut pa att "astadkomma storsta mojliga frihet f6r barn och
foraldrar att vélja skola”. Darmed betonades inte enbart foréaldrars
utan dven barns rittigheter — ett begrepp som knappast forekom i
debatterna pé 1970-talet. Aven om det férekom ett flertal hinvisningar
till konventioner och principer om manskliga rattigheter i argumenten
till stod for friskolereformen under 1990-talet, var dessa hela tiden
knutna till vad som antogs vara de positiva konsekvenserna av 6kad
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valfrihet. Valfrihet var inte bara principiellt viktigt utan sags ocksa
som en nyckel for att "vitalisera skolan” och hoja kvaliteten, oavsett
faktorer sasom huvudman eller plats.>

Det ligger utanfor det hir kapitlets omfang att reda ut alla turer
som ledde fram till den svenska friskolereformen, eller att teckna
en djuplodande bakgrund till den &nnu brinnande debatten om
konfessionella friskolor i Sverige — en debatt som dn mer kommit
att kretsa kring fragan om vad det innebir att virna barnets rtt till
tanke-, samvets- och religionsfrihet.”® Det som Andréns artiklar och
debattinldgg framst ger exempel pa dr hur det internationella regel-
verket om ménskliga rattigheter — och i synnerhet skrivelserna om
religions- och samvetsfrihet — kom att aktiveras i en svensk politisk
kontext. Det internationella ramverket fungerade som ett sétt att ut-
mana inriktningen pa den svenska utbildningspolitiken, men ocksa,
pé en mer allmén nivd, den svenska relationen till idéer om naturliga
rittigheter. Genom att konceptualisera det internationella regelverket
som en rendssans for ett klassiskt naturrattsligt tinkande och som en
reaktion mot totalitért styre, forsokte Andrén ifragasatta en i Sverige
dominerande syn pa rittigheter som politiska forhandlingsvaror.

Avslutande reflektioner
— historieskrivning som rattighetsansprak

Carl-Gustaf Andréns texter och debattinldgg fran 1970-talet illustrerar
hur forsvaret for en naturrattslig tolkning av manskliga rattigheter
och samvetsfrihet, frdn 1970-talet fram till var tid, ofta inbegripit en
viss sorts historieskrivning. Det som gjorde Andréns argument {or
konfessionella friskolor sa slagkraftigt var hur han knét det folkratts-
liga skyddet for fordldraritten och religions- och samvetsfrihet inte
enbart till grundlaggande moraliska principer, utan till en berattelse
om dessa principers historiska rotter och samtida relevans. Det som
enligt Andrén gjorde det folkrittsliga rattighetsramverket sa véirde-
fullt var att det bottnade i erfarenheten av “vad som skett i de stater
som gastkramats av totalitdra regimer”.>*
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Som redan antytts har den sentida historieforskningen om manskli-
garattigheter givit stod till huvuddragen i Andrénsldsning, i synnerhet
vad giller betydelsen av naturrattsliga idéer efter andra varldskriget.
Samtidigt har flera viktiga skiften skett i forstaelsen av de méanskliga
rattigheternas tillkomsthistoria. Inte minst har ett flertal forfattare
visat hur de som drev naturrattsliga uppfattningar i FN och Europa-
radet inte enbart gav uttryck for ett moraliskt grundat avstdnds-
tagande fran totalitdra ideologier, utan sjilva var upptagna med att
ateruppritta (och i viss man rentva) uttryckligt konservativa poli-
tiska projekt, samt befdsta de moraliska grianserna for kalla kriget.

Det sistndmnda exemplet visar hur forsvar fér manskliga rat-
tigheter och samvetsfrihet som grundar sig i specifika narrativ om
normernas tillkomst- och verkningshistoria alltid kommer att vara
sarbara. Argument f6r ménskliga réattigheter och samvetsfrihet som
grundar sig pa den typen av narrativ kommer alltid att vara beroende
av att det forflutna laggs till ratta. Men som den hér antologin visar
finns det inte nagon sadan enkel genealogisk berittelse om begrepp
som minskliga rattigheter, samvete och samvetsfrihet. Det dr idéer
som historiskt sett legitimerats pa olika filosofiska, teologiska, réttsliga
och politiska grunder, ofta med mer eller mindre explicita forestall-
ningar om vems samvete och vilka samvetsgrundade uppfattningar
som ar skyddsvéirda och inte.

Noter

1 Tobias Kelly, "A Divided Conscience: The Lost Convictions of Human Rights?”,
Public Culture 30:3 (2018), s. 368. Min 6versittning fran engelskan.

2 Den hir uppdelningen mellan det klassiska upplysingstdnkandet om naturliga rat-
tigheter och den moderna manniskorittsidén gors bland annat av James Nickel,
Making Sense of Human Rights, Hoboken: Wiley, 2007, s. 7.

3 Susanne Wigorts Yngvesson, Frihet till Samvete, Stockholm: Timbro, 2016.

De nordiska ldndernas relation till minskliga réttigheter, bade nationellt och in-
ternationellt, 4r ett falt ddr det annu saknas betydande forskning. For en 6versikt,
se Hanne Hagtvedt Vik, Steven L.B. Jensen, Linde Lindkvist och Johan Strang,
Histories of Human Rights in the Nordic Countries, Abingdon: Routledge, 2020.
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KAPITEL 8

Ratten till samvetsfrihet

Ett rattsvetenskapligt perspektiv
med exempel fran varden

Kavot Zillén

Ritten till samvetsfrihet har bland annat beskrivits som en av grun-
derna for ett demokratiskt samhille,' men vad innebér egentligen
denna frihet utifrdn ett rattsligt perspektiv och i vilka situationer kan
den realiseras?? I Sverige, men dven i internationellt hdnseende, har
det under arens lopp uppkommit flera situationer, framfor allt inom
arbetslivet, ddr yrkesutovare aberopat samvetsfrihet for att befrias
fran att folja ett visst angivet handlingssatt eller vissa lagstadgade
skyldigheter, vilket bidragit till rattsliga diskussioner och offentliga
utredningar. Som exempel kan nimnas varnpliktsvdgran, biskopars
vdgran att prastviga kvinnor, manliga prasters vigran att samarbe-
ta med kvinnliga préster eller vard- och lakarstudenters vagran att
genomga vissa vardrelaterade utbildningsmoment.

Under senare tid har ett annat exempel pa samvetsgrundad vag-
ran uppmdrksammats som gett upphov till en férnyad diskussion
om samvetsfrihetens granser, namligen situationen dér hélso- och
sjukvardspersonal vigrar medverka vid viss vard som strider mot
deras samvete. Personal inom varden som har instéllningen att li-
vet alltid dr okrdnkbart kan exempelvis ha samvetsbetdnkligheter
betraffande abort, avslutande av livsuppehallande behandling, att
medverka till att hjarndéda patienter anvinds som organdonatorer
eller ordinering av smartstillande likemedel som kan ha effekten att
de i vissa fall och med vissa doseringar kan forkorta patientens liv.
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Samvetsbetdnkligheter kan komma att 6ka i takt med att vi far nya
och mer avancerade behandlingsmetoder och i takt med att vissa
vardatgirder och metoder som idag inte ar tillatna genom lagdnd-
ringar kan komma att bli tillitna i framtiden. Detta vacker principiellt
viktiga fragor om vilket réttsligt utrymme personal har att agera i
enlighet med sitt samvete. Vad innebar egentligen samvetsfrihet i
dessa situationer och hur foérhaller sig denna frihet till religionsfri-
heten? Innebir friheten en ratt for vardpersonal att agera i enlighet
med sin Gvertygelse och om inte, vad far det f6r konsekvenser for
samvetsfrihetens rattsliga och praktiska innehall?

I detta bidrag diskuteras samvetsfrihet utifran ett rattsligt perspek-
tiv med exempel frdn vérden, ndr hilso- och sjukvardspersonal 6nskar
befrias fran att delta i vard som strider mot den enskildes samvete.
Fragan dr hur samvetsfriheten anvinds och vilket rattsligt innehall
begreppet far ndr enskilda 6nskar agera i enlighet med densamma.

En aktuell fraga i Sverige

Som ovan namnts har enskildas ratt till samvetsfrihet, i form av
samvetsgrundad vigran att folja ett visst foreskrivet handlingssatt,
aktualiserats i flera olika situationer och verksamheter. En av for-
merna av samvetsgrundad vagran som flest ganger varit foremal
for offentlig utredning i Sverige och dessutom provats i domstol ar
varnpliktsvdgran, det vill siga nir en enskild vigrar att bara vapen
inom militartjdnsten eller vagrar att delta i alla former av militér-
tjdnstgoring.’ Denna form av samvetsgrundad viagran inom For-
svarsmakten borjade uppmérksammas i Sverige i samband med att
allman varnplikt introducerades i slutet pa 18oo-talet. Det borjade
dé uppkomma situationer dir enskilda av religiosa eller moraliska
skil onskade undga militartjanstgoring, vilket i férlingningen bidrog
till framtagandet av undantagsregler i forhallande till varnplikt. Har
kan aterkopplas till Gorel Granstroms kapitel i denna bok om sam-
vetsomma varnpliktiga dir en redogorelse gors for mojligheten till
befrielse for vissa varnpliktiga aren 1898-1902.
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Viérnpliktsvagran utgor enbart ett exempel pa nar enskildas sam-
vetsfrihet aktualiseras. Idag har enskildas ritt att agera i enlighet
med sitt samvete sarskilt uppmarksammats i relation till hédlso- och
sjukvardspersonal. Aven om hilso- och sjukvardpersonal i Sverige
inte har nagon lagstadgad och uttrycklig rétt att befrias frén att med-
verka vid viss vard pa grund av samvetsbetidnkligheter (vardvagran),
har en sérskilt debatterad fraga pa senare tid varit om detta inte bor
dndras sa att hilso- och sjukvardspersonal i undantagsfall ges en
sadan rétt. Fragan har bland annat diskuterats i relation till tva fall
dér svenska barnmorskor nekats anstéllning vid kvinnokliniker pa
grund av att de av religiosa skal inte velat medverka vid utférandet
av abort.* Fragan om vardvagran har dven vickts i ett flertal motio-
ner till savil landstingsfullmaktige som riksdagen.” I en motion till
Stockholms ldns landsting ar 2017 foreslogs bland annat att Stock-
holms lans landsting skulle underséka mojligheten att infora tva
olika typer av barnmorsketjanster inom landstinget: en med sam-
vetsfrihet och en utan.® Landstingsstyrelsen beslutade dock att avsla
motionen med hinvisning till intresset av att sdkerstdlla en god och
siaker abortvard och att arbetssokande eller medarbetare inte har rétt
att vilja vilka arbetsmoment man avser att genomfora inom ramen
for en anstéllning.”

Intressant att notera dr att samvetsfrihet som begrepp pé senare
ar kommit att anvindas medialt och inom samhillspolitiken pi ett
satt som indikerar en rétt att slippa agera i strid med sitt samvete,
vilket diskuteras mer ingdende i ndstkommande kapitel av Linnea
Jensdotter. Ibland anvinds dessa begrepp, det vill sdga samvetsfrihet
och vardvégran, till och med synonymt. Begreppet samvetsfrihet
har saledes i allmédnna ordalag kommit att fa ett visst tilldelat inne-
héll som inte nddvindigtvis samstimmer med det réttsliga, vilket
ndrmare behandlas nedan. Fragan som harnast diskuteras ar darfor
vad ritten till samvetsfrihet innebdr utifran ett rattsligt perspektiv,
det vill sdga vilket rattsligt innehdll denna frihet egentligen har och
sarskilt i forhallande till enskilda som onskar befrias fran att agera
i strid med sitt samvete.
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Samvetsfrihetens rittsliga innebord

Samvetsfrihet i olika rdttsliga instrument

Det finns ingen fastslagen och enhetlig definition av vad samvete inne-
bar vare sig nationellt eller internationellt, da det i stor utstrackning
har att gora med enskildas inre dvertygelse och uppfattning om vad
som ar rétt och oritt. Det forhallandet att uppfattningar om inne-
borden av vad samvete dr kan vara hogst individuella medfor att det
inte gar att precisera eller ndrmare definiera begreppet.® I en rattslig
kontext har detta medfort att samvetsfrihet relaterats till en ratt for
enskilda att ha en viss samvetsgrundad uppfattning eller vertygelse,
utan att narmare reglera vad en sadan uppfattning bor innehalla.
Det finns saledes inga uttalade kvalifikationskrav for vad som kravs
for att den enskilde ska kunna éberopa sin samvetsfrihet, varfor stor
hénsyn tas till den enskildes subjektiva tolkning.

Hur ser da regleringen om samvetsfrihet ut i Sverige? Vilka be-
stimmelser blir relevanta och hur har de tolkats? Till en borjan kan
konstateras att samvetsfriheten tidigare reglerats i 1809 ars regerings-
formien sdrskild formulering dér det framgick av 16 § att "Konungen
bor [...] ingens samvete tvinga [...] utan skydda hvar och en vid en
fri utévning af sin religion [...]”. Konungen hade saledes ett ansvar
att se till att enskildas samvete inte begransades. Ordalydelsen var
dock otydlig, vilket medférde oklarheter avseende dess egentliga om-
fattning och inneb6rd.”® 1917 ars kommitté for varnpliktstjanstgoring
ansag att ordalydelsen i 16 § regeringsformen gav stod for samvetsfri-
het kopplat till religios 6vertygelse."! Kommittén uttryckte dock inte
nagot skydd for samvetsfrihet avseende icke-religiosa 6vertygelser.
Utifran dessa uttalanden framstar det saledes som att viss religiost
grundad samvetsfrihet har kunnat hérledas fran bestimmelsen i
den davarande regeringsformen.'? Tolkningen av 16 § i regerings-
formen uppges dock ha varit restriktiv och bestimmelsen fick liten
betydelse i samtida rattspraxis.”’ Idag atnjuter samvetsfriheten inte
nagot uttryckligt grundlagsskydd till skillnad fran religionsfriheten
som dr reglerad i 2 kap. 1 § 6 p. regeringsformen. Det innebér att det
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visserligen inte finns ett uttryckligt skydd for samvetsfrihet i rege-
ringsformen idag, men att en samvetsgrundad overtygelse som ka-
tegoriseras som religios enligt regeringsformen kan omfattas av
regeringsformens bestimmelse om religionsfrihet.

Samvetsfriheten aterfinns dven i den europeiska konventionen
angdende skydd for de ménskliga réttigheterna och de grundlag-
gande friheterna (Europakonventionen), som sedan 1995 géller som
svensk lag. I konventionens artikel g stadgas en ritt till religionsfrihet,
tankefrihet och samvetsfrihet. Friheten dr alltsa konstruerad som en
rattighet i ndra relation till savél religions- som tankefriheten och har
darfor beskrivits som en related right som ligger inom granslandet
mellan dessa friheter."

Under 1920- och 1930-talen anviandes begreppet samvetsfrihet
bland annat for att tillerkdnna olika minoritetsreligioner ratt till
existentiell frihet gentemot majoritetsreligioner.”* Samvetsfrihet som
en grundldggande ménsklig réttighet dterfinns numera i FN:s olika
instrument och konventioner om ménskliga réttigheter, sasom FN:s
allmédnna forklaring. Samvetsfriheten i dessa instrument har, i likhet
med den samvetsfrihet som tidigare fanns i regeringsformen, starkt
forknippats med religios overtygelse. Begreppet samvetsfrihet har
saledes fatt stor betydelse i arbetet med att skydda religiosa grupper
i samhallet mot fortryck, trakasserier och indoktrinering, samt att
ge dem ett visst religiost handlingsutrymme. Idag star det klart att
samvetsfriheten medfor en absolut ritt att fa ha en samvetsbaserad
overtygelse eller ett samvete.'® Fragan dr emellertid vad denna ritt
innebdr i praktiken och nir den kan aktualiseras. Innebar exempel-
vis skyddet for samvetsfrihet att enskilda individer, sasom ldkare
och annan hilso- och sjukvardspersonal, kan befrias fran att agera
i strid med sitt samvete?

Eftersom det, som ovan sagt, saknas ett uttryckt skydd for samvets-
frihet i svensk grundlag kan ett forsok till att besvara ovan nimnda
fragor om samvetsfriheten goras genom att narmare studera artikel
9 i Europakonventionen, vilken beskrivs i ndstféljande avsnitt.
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Samvetsfrihet som en manifesterbar rittighet?
Som redan betonats aterfinns skyddet for samvetsfriheten i olika
instrument och pé olika nivaer. Fragan som nidrmare berdrs hér ar
vad samvetsfriheten egentligen innebdr i relation till andra néra an-
griansande rattigheter och begrepp sasom tankefrihet och, framfor
allt, religionsfrihet, samt hur och om samvetsfriheten dr praktiskt
realiserbar.

Vid en ordalydelsetolkning av artikel 9 framgar det tydligt att
religionsfriheten ar utformad som en tudelad ratt, innefattande dels
en absolut ritt att ha en religion eller tro, dels en relativ ratt att utdva
densamma. Diaremot innehéller varken samvetsfriheten eller tanke-
friheten nagon sadan distinktion, utan av ordalydelsen foljer enbart
en ritt att ha ett samvete eller egna tankar och inte nagon uttrycklig
ritt att agera efter sina tankar eller sitt samvete. Det saknas alltsa en
uttrycklig rdtt i artikel 9 (1) att utdva sin samvetsgrundade overty-
gelse. Hiar uppkommer fragan om vad denna lagtekniska konstruk-
tion egentligen innebir. En strikt ordalydelsetolkning skulle kunna
resultera i att enskilda enbart har en ritt till en inneboende samvets-
frihet tatt kopplat till tankefriheten — det vill sdga en ratt att ha en
viss inneboende moralisk 6vertygelse och att ha samvetsgrundade
tankar, men sa fort dessa pa olika sdtt motiverar den enskildes age-
rande eller yttre stillningstaganden sa faller det utanfor skyddet for
samvetsfriheten. Sett till att konventionsstater har en skyldighet att
respektera, skydda och uppfylla de ménskliga rattigheterna framstar
det inte som sarskilt effektfullt att stipulera fri- och réttigheter som
i praktiken inte kan manifesteras. Det finns i sadana fall en risk for
att dessa friheter blir enbart illusoriska.

Detta sagda betyder emellertid inte att enskildas samvetsgrundade
ageranden eller handlingar helt faller utanfor skyddet i artikel 9, utan
enbart att det inte omfattas av samvetsfriheten. Om en enskild, genom
ett visst agerande (eller underlatenhet), ger uttryck for sitt samvete
och detta dr baserat pa en religion eller tro, sa kan detta falla inom
ramen for religionsfriheten i artikel 9. Den enskildes samvetsgrundade
uppfattning kan alltsa da karakteriseras som en skyddsvérd religios
overtygelse eller tro som kan utévas enligt artikel 9."” Detta kréver
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dock som sagt att manifestationen ar baserad pa en religion eller tro.
Europadomstolen dr i regel relativt generds i sin bedomning av vad
som utgor en skyddsvird tro eller religion.!® I realiteten torde detta
medfora att en enskilds samvetsgrundade overtygelse manga ganger
kan bedémas som en skyddsvird tro och att det darfor inte blir nagon
storre skillnad mellan religions- och samvetsfrihet.

Att det saknas en uttrycklig ratt att utova sin samvetsfrihet i artikel
9 hindrar séledes inte att en samvetsgrundad handling beddms som
en manifestation av en religion eller tro. Pa s sitt kan alltsa den en-
skildes samvetsgrundade 6vertygelse manifesteras, men inom ramen
for religionsfriheten. Det bor dock betonas att rétten att utdva sin
religion inte ar en absolut ritt, vilket innebdr att en samvetsgrundad
handling som klassificeras som en skyddsvard manifestation av en
religion eller tro dnda kan underkastas vissa begransningar enligt
artikel 9 (2).

Innebar samvetsfriheten en ratt att vigra?

Samvetsfriheten har alltsa utvecklats fran en réttighet som historiskt
sett framfor allt haft en religios innebord med fokus pa minoritetsre-
ligioners rétt att utova sin religion och att skyddas fran religios for-
foljelse, till att idag fa betydelse for enskilda som av religiosa skél inte
vill utfora vissa uppgifter. Det kan till exempel handla om situationer
dér enskilda inom varden avstar fran att utfora vissa arbetsuppgifter
pa grund av samvetsbetidnkligheter. Den centrala fragan blir da om
ratten till samvetsfrihet ger dessa personer ett skydd mot att agera i
strid med sin 6vertygelse, och i sa fall hur langt detta skydd stricker sig.

Vissa forfattare har havdat att samvetsfriheten i artikel 9 inskranks
nér en enskild tvingas agera i strid med sitt samvete.”” Detta forhall-
ningssétt har dven framforts av tva skiljaktiga domare i ett avgorande
fran 2013, Eweida och 6vriga mot Storbritannien, om en vigselforrat-
tare som av samvetsskal vigrat att viga homosexuella par. Domsto-
len konstaterade att vigselforrattarens samvetsgrundade vigran f6ll
inom ramen for den begransningsbara religionsfriheten. Domstolen
betraktade vigselforrattarens underlatelse att viga homosexuella par
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som ett uttryck for dennes kristna dvertygelse och bedomde dérfor
fallet utifran religionsfriheten i artikel 9. De skiljaktiga domarna
uppgav dock att vigselforrittarens vigran att viga borde ha avgjorts
utifran det absoluta skyddet for samvetsfriheten. Enligt deras me-
ning innebér samvetsfriheten ett skydd for enskilda att inte tvingas
att agera mot sitt samvete eller ett skydd mot att bli bestraffad for att
ha vagrat att agera i strid med sitt samvete.” De skiljaktiga framholl
att detta skydd dr absolut och att "once that a genuine and serious
case of conscientious objection is established, the State is obliged to
respect the individual’s freedom of conscience”.*

Det ar visserligen riktigt att samvetsfriheten inte far begriansas,
vilket framgar motsatsvis av andra stycket i artikel 9 i Europakon-
ventionen men den mer komplexa fragan ar vad samvetsfriheten
egentligen omfattar i en situation rérande vigran att utféra vissa
arbetsuppgifter. Det forekommer alltsa nagot delade meningar om
vad samvetsfriheten egentligen omfattar, vilket visar att fragan ar
komplex. Jag instaimmer till viss del i de skiljaktiga domarnas stall-
ningstagande da det ar svart att se att samvetsfriheten har nagon
egentlig innebord och rittslig substans om friheten inte omfattar en
ritt for enskilda att utéva och att handla i enlighet med sitt samvete.
Samtidigt ger ordalydelsen i artikel 9 inte stod for de skiljaktigas
tolkning av vad samvetsfriheten omfattar. Réttsligt sett hanfor sig
begreppet samvete i artikel 9 i Europakonventionen till ndgot som
enbart har att gora med den enskildes innersta tankar och kéinslor.
Nagon generell staindpunkt om att samvetsfriheten innehéller en
ritt att inte behova agera i strid med sitt samvete har dessutom inte
framforts av Europadomstolen i Strasbourg, vilken ar den yttersta
uttolkaren av konventionen. Ett skal till detta kan vara att domstolen
inte velat skapa nagot utrymme for ett absolut skydd for enskilda att
fa agera i enlighet med sitt samvete eller att fa slippa att agera i strid
med sitt samvete.” Ett obegransat skydd for enskilda att av samvetsskal
undantas fran vissa lagstadgade skyldigheter skulle onekligen kunna
skapa svarigheter i den praktiska tillimpningen och skulle kunna fa
orimliga foljder. Exempelvis skulle detta kunna medfora en absolut
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och generell ritt for enskilda att vigra folja lagar och foreskrifter
som de anser strider mot deras samvete. Likasa skulle arbetstagare
kunna végra att utfora vissa arbetsuppgifter, sa fort de uppger genu-
ina och seriosa samvetsskal, vilket framgar av Eweida-fallet ovan.*
Det skulle bland annat innebéra att hélso- och sjukvérdspersonal
som av samvetsskal inte vill folja ett visst foreskrivet handlingssatt
enligt gillande hilso- och sjukvardslagstiftning skulle kunna avsta
fran detta, oavsett vilka konsekvenser underlatenheten skulle kunna
fa for vardgivare och patienter.

Sammanfattningsvis kan sdgas att samvetsfriheten réttsligt sett
inte tillfor nagot sarskilt skydd for enskilda att vagra agera i strid mot
sina samveten, da det kréavs att handlingen dr grundad pa en religion
eller tro och darmed faller inom skyddsomradet for den angrénsande
religionsfriheten. Frdgan om huruvida samvetsfriheten innebar en ritt
for enskilda att avsta fran att agera i strid med sitt samvete kan séledes
besvaras nekande. Har bor dock betonas att precis som religions- och
tankefriheten har samvetsfriheten inte definierats av Europadomsto-
len och har i begriansad omfattning omnédmnts i Europadomstolens
praxis, varfor det fortfarande rader vissa oklarheter betrdffande
samvetsfrihetens ndrmare innebord och tillimpning. Det framstar
mot bakgrund av det hittills sagda som att samvetsfriheten har en
begrinsad sjilvstindig betydelse och omfattar i princip endast den
enskildes absoluta ritt att ha en viss samvetsgrundad uppfattning.

Hilso- och sjukvardspersonalens vdrdvégran
— nér samvetet spelar roll

Vardvigran och samvetsklausuler
Som inledningsvis nimndes har det historiskt sett uppkommit flera
situationer dér enskilda vigrat agera i strid med sitt samvete och som
kravt lagstiftarens uppmarksamhet, inte minst betraffande varnplikts-
vagran. De olika formerna av sa kallad samvetsgrundad vagran att
folja ett visst angivet handlingssitt eller vissa lagstadgade skyldig-
heter har alla gemensamt att de grundar sig pa en ovilja att agera pé
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ett sitt som strider mot den enskildes samvetsbaserade 6vertygelse.
I detta avsnitt ges exempel pé en sdrskild form av samvetsgrundad
véagran som forekommer inom vardverkasamhet, nimligen sa kallad
vardvagran.

Med vardvagran menas situationer dar hélso- och sjukvards-
personal avsiktligen och uttryckligen avstar fran att medverka vid
eller utfora viss vard, vardatgard, behandling eller att informera om
desamma av samvetsskal (religiosa eller moraliska skl).* Som tidi-
gare namnts har svensk hilso- och sjukvérdspersonal inte nagon
laglig ratt att befrias fran att medverka vid eller utféra viss vard pa
grund av samvetsbetankligheter. Det finns med andra ord inga sa
kallade samvetsklausuler i svensk sjukvérdslagstiftning som medger
hélso- och sjukvéardspersonal en ratt att av samvetsskal avsta fran att
medverka vid eller utfora viss vard. Trots att det inte finns en sadan
rattsligt reglerad mojlighet for personal férekommer det ibland att
hilso- och sjukvardspersonal, sisom barnmorskor och gynekologer,
idag upplever samvetskonflikter i sitt arbete, vilket de ovan namnda
barnmorskemalen vittnar om.

Vardvégran som fenomen ér inte ndgot som enbart férekommer
inom svensk sjukvard. Denna form av samvetsgrundad végran har
under det senaste decenniet blivit alltmer uppmérksammad i flera
lander i Europa.” Majoriteten av ldnderna i Europa har infort sam-
vetsklausuler i nationell lagstiftning, men inte alla. Nagra av de lander
i Europa som saknar samvetsklausuler dr, forutom Sverige, Finland,
Bulgarien och Tjeckien.” Tva av Sveriges narmaste grannldnder, Nor-
ge och Danmark, har emellertid infort samvetsklausuler i nationell
abortlagstiftning. I Danmark finns &ven en ratt for personal att befrias
fran att medverka vid eller utfora fosterreduktion® och behandlingar
som involverar blodtransplantationer.*® Den norska lagstiftaren har
aven diskuterat mojligheten att tillata personal att befrias fran att
utfora eller medverka vid assisterad befruktning, &ven om det inte
vunnit gehor.” I ett europeiskt perspektiv har fragan om vardvagran
och samvetsklausuler diskuterats flitigt. Ar 2010 antog till exempel
Europaradets parlamentariska férsamling en resolution ddr medlems-
stater uppmanas att inféra bestimmelser om samvetsklausuler i bland
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annat abortvarden. Aven om resolutionen inte ir juridiskt bindande
tor medlemsstaterna, sdsom Sverige, innebar den ndr den antogs en
ateraktualisering av fragan om vérdvéagran dven i en svensk kontext.

Nagra uppmdrksammade fall

Situationen dar hilso- och sjukvardspersonal viagrar medverka till
viss vard eller utfora vissa vardrelaterade arbetsuppgifter blir sallan
foremal for rattslig provning. Ett av skélen till detta kan vara att
dessa situationer i praktiken hanteras genom arbetsgivarens ritt att
fordela arbetet och arbetsuppgifter mellan medarbetare.” Mojlig-
heten att omfordela arbetsuppgifter mellan arbetstagare kan alltsa
medfora att det inte uppstar en réttslig konflikt som maste hanteras
av domstol. Dérav finns det fa domar som ger rattslig vagledning i
fragan om vardvigran.

Ett fall som daremot har avgjorts av Europadomstolen och som
berdr vardvagran dr det tidigare namnda fallet Eweida och 6vriga mot
Storbritannien. Fallet avsag fyra olika kiromal som alla handlade om
arbetstagares religions- och samvetsfrihet pa arbetsplatsen. En av de
kdrande, en brittisk terapeut (McFarlane), vigrade att ge parterapi till
samkonade par, dd han ansédg att det stred mot hans kristna dkten-
skapsuppfattning om att kérleksrelationer ska ingas av man och
kvinna. Europadomstolen valde att prova fallet utifran religions- och
samvetsfriheten och konstaterade inledningsvis:

Religious freedom is primarily a matter of individual thought and
conscience. This aspect of the right set out in the first paragraph of
Article 9, to hold any religious belief and to change religion or belief,

is absolute and unqualified.”

Som diskuterats ovan har alltsa samvetsfriheten som sadan enbart en
intern aspekt — som medger enskilda en absolut ritt att ha en viss over-
tygelse och dndra den, men inte en ritt att utéva den. Europadomstolen
konstaterade dven att religionsfriheten - till skillnad fran samvets-
och tankefriheten — inkluderar en ritt for enskilda att manifestera
sin religion. Géllande terapeutens agerande accepterade domstolen
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att hans vdgran att erbjuda parterapi till samkonade par var direkt
motiverad av hans kristna tro, varfér underldtenheten betraktades
som en religios manifestation enligt artikel 9 i Europakonventionen.**
Arbetsgivaren hade saledes begriansat terapeutens religionsfrihet
ndr han tvingades lamna sin anstédllning. Europadomstolen fann
emellertid att uppsdgningen utgjorde en legitim begransning av tera-
peutens ritt att utdva sin religion, med hénvisning till bland annat
principen om icke-diskriminering.*® Av detta avgdrande foljer bland
annat att hélso- och sjukvérdspersonals viagran att ge viss vard och
behandling kan bedémas som en skyddsvird manifestation enligt
artikel 9. Det forutsatter dock att yrkesutovarens ovilja att medverka
vid eller utfora viss vird eller behandling ar tydligt motiverad av en
religion eller tro. En sddan bedémning ar naturligtvis beroende av de
sarskilda omstandigheterna i det enskilda fallet. Eftersom religiosa
manifestationer kan begrdnsas enligt artikel 9 (2) innebér det att en
sddan vardvagran kan bli féremal for begransning. Nagon absolut
ratt till vardvédgran finns saledes inte.

Ett annat fall som ror vardvdgran, men i en svensk kontext, ar
det sa kallade barnmorskemalet fran 2016 i Arbetsdomstolen (AD).3¢
Fallet handlade om en barnmorska som sokt anstallningar vid oli-
ka kvinnokliniker i en och samma region och som nekats samtliga
anstdllningar med hénvisning till att hon av religiosa skal inte ville
medverka vid utforandet av abort, vilket ingér i en barnmorskas yrkes-
kvalifikationer och arbetsskyldighet. Svenska domstolar har i fallet
kommit fram till att arbetsgivare har en sanktionerad ratt att begéra
att en arbetstagare utfor de arbetsuppgifter som ingar i arbetstagarens
yrkeskvalifikationer, som i detta fall ansags omfatta en skyldighet att
medverka vid utférandet av abort. Detta grundades pa det faktum att
medverkan vid abort utgor ett viktigt och relevant kompetenskrav
for barnmorskor vilket motiveras av det samhalleliga intresset av att
sdkerstilla att kvinnor ges effektiv tillgdng till abortvard. AD kom i
sin réttsliga provning fram till att villkoret f6r anstéllningen, det vill
sdga att utfora alla arbetsuppgifter som ingar i arbetsskyldigheten,
inklusive att medverka vid utférandet av abort, inte utgjorde vare sig
diskriminering eller en krankning av barnmorskans religions- och
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samvetsfrihet, da medverkan vid abort uppgavs vara ett viktigt och
relevant kompetenskrav for barnmorskor. Intressant att notera ar
att AD i sina domskal hédnvisar till det ovan nimnda Eweida-fallet
och finner att barnmorskans vardvégran troligtvis utgor en religios
manifestation enligt artikel 9 i Europakonventionen, men att det
fanns legitima skal att begrénsa en sadan vagran - framfor allt med
hanvisning till kvinnors rétt till abort och intresset av att sdkerstélla
en effektiv och siker abortvard.

Avgorandet talar for att hilso- och sjukvérdspersonal som soker
anstdllning i ett vardyrke inte kan anses ha fatt sin religions- och
samvetsfrihet krankt om personen nekas anstallningen pé grund av
atthan eller hon forklarat sig ovillig till att utféra vissa arbetsuppgifter
som ingariarbetet och som ér ett relevant krav att stélla pd en sokande
aven sadan anstdllning. Efter avgorandet i Arbetsdomstolen skicka-
de barnmorskan tillsammans med sitt ombud en klagomalsansékan
till Europadomstolen, dar hon bland annat havdade att agerandet att
neka henne tjansten utgjorde en krankning av hennes samvetsfrihet.
Samvetet, och framfor allt samvetsfriheten, anvindes siledes avom-
budet som en grund for den enskildes rétt att agera — eller snarare
underlata att agera - i en viss angiven vardkontext, namligen i for-
héllande till abortvard. Europadomstolen fann dock inte stod for att
prova sakfragan,” men fragan om barnmorskors samvetsfrihet har
trots det gett upphov till savil politisk som réttslig debatt.

Vardvigran i flera vardverksamheter
Abort anvinds manga ganger som exempel pa vardatgarder inom vér-
den som kan ge upphov till samvetsbetdnkligheter. Det forekommer
emellertid en médngd andra behandlingar, metoder och vardatgéarder
inom varden som personal av samvetsskal skulle kunna ha svart att
utfora. Vissa av dessa upplevs generellt sett som mer moraliskt och
religiost kinsliga d4n andra. Det kan till exempel handla om vérdat-
girder som berdr vissa existentiella fragor om livets uppkomst och
slut. Vissa yrkesutovare kan exempelvis uppleva vardatgarder sasom
provrorsbefruktning (IVF), fosterdiagnostik och preimplantatorisk
genetisk diagnostik som en form av manipulation av livets uppkomst,
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instrumentalisering av manskligt liv och krankning av det manskliga
livets integritet et cetera. Det kan dven handla om samvetsbetinklig-
heter inom palliativ vard — det vill sdga vard i livet slutskede. Fragor
som uppkommer och som kan spela roll f6r den enskildes samvete
ar bland annat hur respekten for manniskoliv och méanniskovardet
kan bibehallas nér vardatgarder, med potentiellt livskortande eftek-
ter, vidtas utan att patientens samtycke kan inhdmtas. Betraffande
tveksamheter géllande samtycke och respekten for patientens inte-
gritet kan sadana dven uppkomma inom den psykiatriska varden.
Flera tvangsatgarder i samband med likemedelsbehandling, sdésom
fastspanning med bilte eller elektrokonvulsiv behandling (ECT) vid
svara depressionstillstand, kan ge upphov till samvetsbetdankligheter
hos personalen, dé dessa tvangsatgirder tangerar omradet for den
enskilda manniskans vardighet, sjalvbestimmande och integritet.
Det kan sta i strid med personalens dvertygelse att tvinga patienter
att genomga ECT-behandling, &ven om metoden kan ge god effekt.?®

Ytterligare tinkbara vardatgiarder som kan medfora samvets-
betidnkligheter 4r sidana som ges trots att deras vetenskaplighet
kan ifragasattas. Det kan till exempel handla om behandlingar som
provats utifrdn en vuxen population men dér behandlingen i vissa
fall dven ges till barn med syfte att ridda liv, utan att dess effekter
rorande barn édr kidnda.

Generellt sett kan sdgas att risken for samvetsbetdankligheter
okar i forhallande till hur pass etiskt kinslig den aktuella vérden ar.
Det kan antas att denna risk dr som hogst nér det giller etiskt eller
religiost kontroversiella metoder eller nir det handlar om rittsligt
oklara vardatgarder.

Avslutande reflektioner om framtida utmaningar

Om hilso- och sjukvardspersonal kdnner sig tvingad att agera pa
ett sitt som strider mot den religidsa eller moraliska overtygelsen,
finns risk for att ritten till religions- och samvetsfrihet kranks. Om
personal av religiosa skdl agerar pa ett satt som inte dr forenligt med
hilso- och sjukvéardens krav, exempelvis genom att underlata att
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medverka vid eller utfora viss vird eller att utféra vissa vardrelatera-
de arbetsuppgifter, finns risk for att patientsakerheten och de regler
som syftar till att skydda patientens integritet, sjdlvbestimmande och
delaktighet sdtts ur spel.” Halso- och sjukvardspersonalens mojlig-
het att med hdnvisning till religions- och samvetsfriheten underlita
att medverka vid eller utféra viss vard maste saledes sdttas i relation
till patientens intresse av att fa god och saker vard. Sadana intresse-
avvagningar kan komma att bli alltmer vanligt forekommande i
samma takt som nya behandlingsmetoder eller atgarder introduceras
till f6ljd av lagédndringar.

En sddan vardéatgard som kan tankas bli tillaten i framtiden och
som kan ge upphov till samvetsbetidnkligheter ar sa kallat ldkarassi-
sterat sjalvvalt livsslut (d6dshjélp), det vill sidga att likare pa patientens
begiran tillats att skriva ut likemedel s att patienten kan avsluta sitt
liv.** Om det skulle bli tilldtet med lakarassisterat sjalvvalt livsslut
skulle det kunna leda till att ldkare av samvetsskal vigrar delta i sadan
vard. Lakare stdlls i dessa situationer infor behandlingssituationer
och mojligheter de inte har kunnat beakta vid sina yrkesval eller i
samband med anstillning.

Ett exempel pa en aktuell virdétgard som kan komma att medfora
samvetsbetankligheter inom varden ar sa kallad organférberedande
behandling f6r donation pa levande manniskor. Det handlar om medi-
cinska insatser som kan komma att vidtas pa en levande ménniska
utan att dennes vilja ar klarlagd, i syfte att mojliggora donation efter
att denne har avlidit. Rent konkret kan en sadan atgdrd innebdra att
doende patienter far intensivvard, trots att patienten bedoms vara
utom riaddning och trots att atgarder kan skada patienten, i syfte
att mojliggora organdonation.” Detta dr en fraga som nyligen be-
handlats av lagstiftaren och som beror flera etiskt kdnsliga @mnen,
sasom principer om patientens autonomi och principen om att inte
dsamka skada.”” Om denna lagstiftning antas kan det ge upphov till
flera foljdfragor saisom hur situationer bor hanteras nar personal av
samvetsskal inte vill medverka vid eller utféra organférberedande
insatser. En annan aktuell vardatgard som innefattar savil etiska
som rattsliga dilemman dr vaccination inom varden. Med anledning
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av covid-19-pandemin som brét ut 2020 utvecklades ett vaccin som
bland annat erbjudits hilso- och sjukvardspersonal. Det har dock
uppmirksammats att personal av olika skil, daribland religiosa eller
filosofiska skal, nekat till att bli vaccinerade, vilket aterigen aktua-
liserar frédgan om granserna for hélso- och sjukvardspersonalens
samvetsfrihet stallt mot ett allmént folkhélsointresse.

Avslutningsvis kan sigas att samvetsbetdankligheter och olika
former av vardvagran dr ett fenomen som verkar kvarsta. Utgangs-
punkten for att kunna tillgodose personalens samvetsgrundade
onskemadl om att avsta fran att medverka vid eller utfora viss vard
borde sammanfattningsvis vara — oavsett vilken vérd yrkesutovaren
vill befrias fran - att vardgivaren som har det 6vergripande ansvaret
for varden har de resurser som krévs for att kunna befria personal
fran vissa arbetsuppgifter och samtidigt uppratthalla de kvalitetskrav
som stills pa varden.
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KAPITEL 9

”Ska vi ha samvetsfrihet
i Sverige?”
Samvetsfrihet som en medialiserad konflikt

Linnea Jensdotter

Jag anser att det méanskliga livet borjar vid befruktningen, da har
vi alltsd en liten médnniska och att utfora en abort ar for mig som
att utfoéra ett mord. Och att déda ett barn, tror inte jag att s manga
skulle stélla upp pa. Sa ndr man ser det pa det séttet sa blir det gan-
ska enkelt.

Barnmorskan Ellinor Grimmark i "Ménniskor och tro™.!

I dagens Sverige kan man observera en 6kad sekularisering, dar
individer visar ett minskat intresse for beteenden sasom att delta
i religiosa sammankomster, be till en hogre makt eller bekdnna en
gudstro.” Trots detta har medialiserade konflikter om religion kommit
att bli ett allt storre samtalsdmne i sdvil offentliga diskussioner som
i privata konversationer.’ Religion ér i Sverige, som Susanne Wigorts
Yngvesson uttrycker det, bade “en blind flick och en hypersynlig
foreteelse”.* Under senare ar har en rad fragor kopplade till religion
uppmiérksammats savil i politisk debatt som pa tidningarnas ledar-
och debattsidor och i sociala medier. Boneutrop, religisa friskolor, att
béra sloja i skolan och halsningsritualer ar alla fragor som avhandlats
i olika offentliga forum. En annan sadan fraga dr samvetsfrihet. Som
beskrivs i inledningskapitlet fors denna debatt framfor allt i relation
till varden, och till de fall dar barnmorskor av religiosa skal drivit
att fa slippa utfora aborter inom den svenska sjukvarden, ddribland
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barnmorskan Ellinor Grimmark som citeras i kapitlets inledning.’
Det som férenar fragorna ovan ér att de, med religionssociologen Titus
Hjelms uttryck, dr exempel pa den nya synlighet som religion kommit
att fa i det offentliga. Religion diskuteras primirt som varande ett
problem eller en tillgang f6r samhallet, och kontroverser kring religion
berér allt som oftast praktiker och inte de trosovertygelser som ligger
bakom.® Denna utveckling har skett parallellt med en férandring i
det politiska landskapet, ddr virderingsfragor hemmahorande pa
alternativa dsiktslinjer kommit att utmana de traditionella politiska
vanster/hoger-fragornaiden politiska debatten.” Som en del avdenna
forandring har religion forflyttats fran att vara en integrerad del av
kulturellt och politiskt liv i ett tidigare relativt homogent samhalle,
till att bli en social och politisk fraga for att hantera ett mer komplext
sambhille. Utvecklingen har bland annat lett till en 6kad politisering
av religion, da religion blir en del av den politiska debatten om allt
fler olika amnen och sakfragor. Tidigare studier har visat hur religi-
onidebatter i de nordiska parlamenten sammankopplas med fragor
som sakerhet, manskliga rattigheter och migration,® men ocksa med
biopolitiska fragor.” Liknande processer gar ocksa att se i offentlig
debatt, dar diskussioner om relationen mellan religion och politik
viacker ett stort engagemang — inte minst da de omdiskuterade fragorna
ror tematik som jamstélldhet och integration.”® I inledningskapitlet
till denna bok behandlas Wigorts Yngvessons resonemang dar hon
bland annat hérleder skepsisen till att tala om samvetsfrihet inom
svensk politik till en generell misstro mot religiosa 6vertygelser. I
enlighet med Hjelms resonemang om den nya synligheten av religion
i det offentliga ovan kan diskussionen om samvetsfrihet, séisom den
kommit att foras i den svenska offentligheten, forstas som relaterad
till fragan om vilken roll religion och religiosa praktiker ska spela i
det offentliga Sverige. En diskussion som fors med utgangspunktien
problematisk praktik - att inte vilja delta i aborter — snarare dn utifran
de moraliska och religitsa 6vertygelser som motiverar denna vilja."

Jag kommer i detta kapitel att analysera debatten kring samvets-
frihet som en medialiserad konflikt, och jag stdller fragan om hur
debatten om samvetsfrihet kopplas till religion och till fragan om
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abort. Hér dr det virt att papeka att diskussionen om samvetsfrihet
som begrepp ér begrinsad till detta syfte. Mitt syfte 4r saledes inte
att diskutera hur begreppet kan eller bor definieras och anvéndas,
utan jag nojer mig med att se pa hur den faktiska anvindningen av
begreppet ser ut i det analyserade materialet. Analysen kommer att
genomforas utifran ett specifikt mediematerial: Sveriges Radios vecko-
magasin "Ménniskor och tro” och ett telefonvikteri med rubriken
”Ska vi ha samvetsfrihet i Sverige?” fran den 11 december 2014, det ar
da barnmorskan Ellinor Grimmark drev fragan i svenska domstolar
och diskussionen om samvetsfrihet var ett aterkommande inslag i
olika medier. I samband med programmet inbjods lyssnare att ringa
in till programmet och dela sin dsikt, men ocksé att delta i debatt
pé de sociala néitverken Facebook och Twitter. Ocksa detta material
kommer att inkluderas i analysen. Detta specifika mediematerial gor
attjag ocksé resonerar kring hur mediemiljon bidrar till att struktu-
rera konfliktens inramning och utveckling samt hur olika uttryck av
kénslor paverkar konfliktens dynamiker.

“Maénniskor och tro” - ett public service-program
om religion och livsaskadning

”Mainniskor och tro” dr ett veckomagasin i Sveriges Radios P1, med
fokus pa fragor om religion och livsaskadning. Pa sin webbsida be-
skrivs det som ett program som “befinner sig i skdrningspunkten
mellan religion och politik” och ”fordjupar aktuella hindelser med
religiés anknytning och erbjuder historiska perspektiv, framatblick-
ande analyser, kommentarer och reportage”.!* "Mianniskor och tros”
programbestillning fran 2016 tydliggor att programmet ska fokusera
pareligionens paverkan pa individer och samhalle, och identifiera och
debattera viktiga &mnen som ror religion och varderingar. I uppdraget
ingar ocksa att interagera med publiken. Att sinda diskussion och
debatt frin platser utanfor radiostudion dr ett sddant sitt att skapa
interaktion, via sociala medier dr ett annat.

Public service-medier har en stark position i Sverige, trots en 6kad
konkurrens fran andra aktorer.”® Sveriges Radio P1 kallar sig den
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“talade kanalen [...] for kvalificerade nyheter” och har ett innehall
med fokus pa vetenskap, dokumentir, kultur och livsaskadnings-
fragor." Sammantaget nar P1 cirka 15 procent av befolkningen.'®
Programmet "Ménniskor och tro” kan ses som ett exempel pa public
service-mediernas utmaning och ambition om att tillméotesga de
regelbundna lyssnarna, som tillhér en valutbildad och medelalders
del av befolkningen, samtidigt som man vill attrahera nya och yngre
lyssnare vilka har en mer heterogen kulturell bakgrund och andra
forvantningar pa hur medier bor rapportera om fragor som ror reli-
gion och livsaskadning.'® Utover detta berdrs programmet ocksé av
den spanning som finns inbyggd i public service-mediernas uppdrag,
att samtidigt framja kritisk diskussion och bidra till gemensamma
kulturella referenspunkter.””

Telefonvikterier och sociala medier
- villkorade offentliga diskussionsarenor

Telefonvikteri dr ett radioformat som bjuder in lyssnare att dela
sina ésikter, men i en form dir mediet styr deltagandets villkor pa
ett vildigt tydligt och konkret sétt. Detta kan jaimforas med hur de
nyare medier som uppkommit i och med digitaliseringen méjliggor
ett friare deltagande i debatter om angeldgna fragor. Pa senare tid
har dock en kombination av dldre och nyare medier blivit méjlig,
dér den direktsdnda debatten i radio kunnat kompletteras med just
diskussion péa olika sociala natverk. I fallet med "Ménniskor och
tros” telefonvikteri om samvetsfrihet inbjods lyssnare att ringa in
till programmet, men ocksa att delta i debatt pa Facebook och Twit-
ter. Det som uppstar i motet mellan dessa olika medieformer ér en
hybrid mediemiljo, dir manniskor kan delta i offentlig diskussion i
en fraga som de anser ar angeldgen.

Den hybrida mediemiljén bygger pa en interaktion mellan dldre
och nyare medier, med méjligheter for nya typer av aktorer att agera.'®
Denna studie utgar fran antagandet att den mix av medielogiker som
karaktdriserar den hybrida mediemiljon paverkar savil formen for
som innehéllet i de diskussioner som fors i forumet, inklusive den
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studerade diskussionen om samvetsfrihet. Pastaendet att forum ger
form gar tillbaka till diskussionen om digitaliseringens effekter."”
Asikterna om dessa effekter ar manga och av varierande karaktir,
men en av dem ér att digitaliseringen innebér en demokratisering i
betydelsen att uppdelningen och maktbalansen mellan de som talar
och de som lyssnar i den offentliga sfaren har forandrats. Genom olika
internetbaserade forum skapas mojlighet for den som vill att delta i
offentlig interaktion och debatt.”” Denna utveckling innebér ocksa
att den politiska kommunikationen och diskussionen féréndras; ge-
nom fordndringarna i medielandskapet far vanliga medborgare nya
mojligheter att paverka den politiska debattens form och innehall.”!

En annan aspekt av detta relaterar till teorin om medialisering.
Medialisering kan beskrivas som den process genom vilken medier i
sig forandras och samtidigt interagerar med hur andra institutioner
forandras, och darigenom péaverkar hur exempelvis fenomen som familj,
politik och skola "gors”. Medier verkar i det storre samhéllet genom att
konstituera gemensamma erfarenheter som uttryckts i den offentliga
sfaren, men ocksa i det inre genom att verka som medskapare till var-
dagslivets sociala rutiner och relationer.”? I och med medialiseringen
spelar olika mediepraktiker en allt storre roll f6r hur manniskor agerar
och skapar roller for sig sjdlva och andra, sdsom att vara "kristen”, "mus-
lim”, "sekuldr” eller "ateist”. Interaktion, identifikation och tolkning ar
centrala aktiviteter for deltagare i medialiserade ssmmanhang och de
roller som finns tillgingliga struktureras delvis genom medias stindiga
nédrvaro.”” Medielandskapets forandring paverkar séaledes villkoren
for engagemang i offentligheten, vilket géller ocksa for deltagandet i
medialiserade konflikter om varderingsfragor.** Som namnts &r det
tva olika medieformer som utgér den hybrida mediemiljo som &r i
fokus for denna studie: ett telefonvékteri i programmet "Ménniskor
och tro” samt kommentarer pd de sociala nitverken Facebook och
Twitter. Telefonvikteri dr en genre som anvinds inom public service
for att bjuda in lyssnare till radioprogram for att dela sina asikter i en
sarskild fraga.”® "Manniskor och tro” lyfter fram programformen som
ett satt att stdrka dialogen med lyssnarna, samtidigt som det mojlig-
gor ett inifranperspektiv pa de olika diskuterade fragorna. Tidigare
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forskning om telefonvikterier visar att de sitt som programmen ar
strukturerade pa ofta innebdr ett pa forhand bestaimt monster som
avgor vem som kan tala med vem, nér, om vad och hur linge.” De
telefonvakterier som halls i "Manniskor och tro” utmarker sig genom
attbjudain till kortare lyssnarinldggien forutbestaimd sakfraga. Dar-
till ndrvarar inbjudna géster som bidrar med sina egna perspektiv,
men ocksa kommenterar inldggen fran de lyssnare som ringer in eller
deltar pa andra sitt. Ser man till deltagarna dr de inbjudna gésterna
representanter for olika organisationer, politiker, tidningsredaktorer,
forskare eller statstjanstemén. Inringarna & sin sida har en &vervikt
av infédda svenskar, ar i hogre grad mén dn kvinnor och identifierar
sig vanligtvis som antingen sekuldra eller kristna.

Viljan att inkludera dialog och anvdndargenererat material ar
inget nytt som kommit med digitaliseringen och de nya sociala
medierna, utan har en lang tradition i olika former av medier. Tele-
fonvikterier utgor ett exempel pa sadan dialog, andra exempel ar
tidningarnas insdndarsidor och familjespalter. Vad digitaliseringen
for med sig dr dock en mer interaktiv form, storre rackvidd och en
enkelhet som ger nya mojligheter for deltagande.”” For dldre medier
innebér dagens brokiga medielandskap mdjligheten att kombinera
olika former av deltagande. Sa ér fallet med "Ménniskor och tros”
telefonvakterier ddr sociala medier anviands aktivt av redaktionen.
Lyssnare uppmanas under sandning att hora av sig med sina asikter
via sociala medier och flera inldgg frin Facebook savil som Twitter
lases upp under programmets géng.

Medialiserade konflikter — en offentlig
forhandling av virden padriven av kinslor

Medier har en formaga att provocera fram olika positioner och tydlig-
gora konfliktlinjer genom sin dramaturgi,*® och bor idag forstas som
en integrerad del av de sociala processer genom vilka samhilleliga
konflikter kidnns igen, definieras och i vissa fall 16ses.?” Medievetaren
Simon Cottle menar att medier i allt hogre utstrackning spelar en bade
performativ och konstituerande roll f6r utvecklingen av konflikter.*
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Den medialiserade konflikten blir ett sitt att offentligt definiera,
utmana och forsvara viktiga virden, och fungerar ddrigenom ofta
som en offentlig forhandling av viktiga samhélleliga varderingar.*
Konflikter bor inte enbart ses som medierade genom olika former
av medier, utan bor ocksa forstds som medialiserade. Med andra ord
racker det inte att konstatera att konflikter utspelar sig i en social
miljo praglad av medier, dartill behovs en forstaelse for att medier
har en djupgaende paverkan pa konflikten i sig.** I den medialiserade
konflikten kan ett antal dynamiker identifieras: forstarkning (ampli-
fication), inramning (framing) och performativ agens (performative
agency), samt med-strukturering (co-structuring). Dessa dynamiker
péaverkar pa olika satt konfliktens utveckling.*

Ettav de satt som dessa dynamiker sétts i spel pd i den medialiserade
konflikten dr genom kdnslor. Detta géller framfor allt i sociala medier
dédr anvidndare kan uttrycka kénslor pa ett sitt som kan forstirka,
foérandra och forldnga konflikten. Mest synligt i dessa sammanhang
ar médhanda kinslor av ilska, men vid en narmare granskning finns
ett betydligt storre spektrum av kianslor én de som dr narvarandeide
sociala natverkens diskussionsforum.** De nyare mediernas struktur
gor kdnslomassiga reaktioner till en viktig del i meningsskapandet.
Genom att tolka en situation med hjalp av kianslor som liknar dem som
uttrycks av den som befinner sig i situationen skapas en narhet som
inte gar att uppna enbart genom att tanka eller resonera pa liknande
satt.* I denna forstaelse av kdnslor och deras roll i medialiserade
konflikter finns en performativ aspekt. Kanslor dr involverade i var
uppfattning om vérlden och ér per definition relationella; med hjalp
av kédnslor gor vi gransdragningar och konstruerar forstaelsen av ett
”jag”, ett "vi” och ”de andra” pa ett satt som paverkar hur vi forhaller
oss till dessa kategorier.* De medialiserade konflikter som ér intensi-
vast och pagar langst r ofta de som relaterar till teman som pa olika
satt triggar kinslor da de knyter an till fenomen som ménniskor bryr
sig mycket om och som upplevs som viktiga for deras identitetsska-
pande.” I detta kapitel vill jag se pd hur den medialiserade konfliktens
inramning — dess koppling till de bada kdnsloframkallande amnena
religion och abort — paverkar dess utveckling.
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Samvetsfrihet
- en aterkommande fradga i "Ménniskor och tro”

Ett typiskt program av "Ménniskor och tro” dr 44 minuter langt och
innehéller ett antal langre reportage eller samtal med inbjudna gaster,
nyheter i korthet dir aktuella hindelser ssmmanfattas samt en kro-
nika frin nagon av Sveriges Radios korrespondenter. Aterkommande
ar ockséd temaprogram samt telefonvakteri.

Virdefragor ér ett ofta aterkommande tema i olika typer av inslag
i ’Manniskor och tro”, och bland dessa finns ett stort fokus pa fragor
om samvetsfrihet och abort, som forekommer i totalt femton olika
programinslag under perioden januari 2014 till april 2015.** Fem av
dessa handlar mer specifikt om fragan om samvetsfrihet. I maj 2014
sandes ett reportage om barnmorskan Ellinor Grimmark som drivit
fragan om samvetsfrihet pa EU-niva, med en efterféljande debatt
mellan kristdemokraten Mikael Oscarsson och moderaten Ulrika
Karlsson. Féljande fyra inslag séandes mellan oktober och december
samma ar: tva nyheter i korthet om en motion om samvetsfrihet fran
Kristdemokraterna i Region Kronoberg, ett reportage om kritik fran
EU riktad mot Italiens samvetsfrihetslagstiftning samt det telefon-
vikteri med rubriken ”Ska vi ha samvetsfrihet i Sverige?” som jag
analyserar mer ingdende nedan.

Ser man pa innehallet i de inslag om samvetsfrihet och abort som
forekommer under perioden blir det tydligt att det &r en tematik
som kopplas samman med kristendom. Pa det politiska planet dr det
Kristdemokraterna som far std som representanter for fragan. Som
namnts tidigare finns en tydlig sammankoppling mellan samvetsfri-
het och abortfragan, inte minst i de inslag som fokuserar pa Sverige.
Det dr detta monster som utgér den inramning den medialiserade
konflikten far i det analyserade forumet.* Saledes, nér fragan om
samvetsfrihet diskuteras i programmets telefonvikteri sker det i en
kontext ddr den dr néra kopplad till fraigan om abort samt till religion
i form av kristendom.
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Telefonvakteri
— ”Hur resonerar du?”

Telefonvakteriet med rubriken ”Ska vi ha samvetsfrihet i Sverige?”
inleds genom att ett avsnitt ur en intervju i ett tidigare program spelas
upp. Dér beskriver barnmorskan Ellinor Grimmark varfor hennes
samvete inte tilliter henne att delta i aborter, da hon likstiller dem
med mord. Programledaren informerar om att det inom kort vin-
tas ett utlitande fran Europadomstolen angédende Grimmarks fall
och refererar ocksa till det férslag om samvetsfrihet som lagts fram
i Region Kronoberg tidigare samma host. Amnet introduceras for
lyssnarna genom fragan om huruvida vi ska ha ritt till samvetsfrihet
i Sverige eller inte och om det skulle pdverka abortrétten. Lyssnarna
uppmanas att ringa eller skriva till programmet pa sociala medier
under hashtaggen #samvetsfrihet.

I studion finns, fédrutom programledaren, en inbjuden panel.
Panelen bestar av Kristina Ljungros, ordférande fér RFSU, som
tydligt tar stallning mot samvetsfrihet, vilket hon menar &r ett sitt
for abortmotstandare att flytta fram sina positioner snarare dn en
fraga som drivs inifran fran sjukvarden. Den andra paneldeltagaren,
Helena D’Arcy frdn den katolska organisationen Respekt, har en
motsatt asikt och intar en tydlig position for samvetsfrihet, da hon
menar att det dr en grundlaggande réttighet for alla att fa folja sitt
samvete. Slutligen ingér i panelen ocksa Kristina Soderlind Rutberg,
overldkare och ledamot i Svenska Lékaresillskapets delegation for
medicinsk etik. Hon representerar etikdelegationens standpunkt att
det inte dr 6nskvért med en samvetsklausul inom svensk sjukvard.
Diremot betonar hon att samvetsfrihet ar en komplex fraga som be-
hover diskuteras och tydligt definieras, samt att det ar en fraga som
ar storre dn abort.

I telefonvikteriet deltar totalt sex personer pa telefon samt en
person via ett forinspelat meddelande pa telefonsvarare. Dirtill lases
fyra inldgg upp fran de sociala niatverken Facebook och Twitter. Har
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finns en spridning av asikter for respektive mot samvetsfrihet, med en
overvikt av dem som ér for. Ett monster i argumentationen r att de
som dr positiva till ssmvetsfrihet oftare hdnvisar till att debatten borde
breddas till att handla om mer @n abort, medan de som uttrycker en
negativ hallning tydligt fokuserar pa just abortfrégan. En deltagare
i programmet hdnvisar till religiosa argument och menar att aborter
borde forbjudas helt da det ar att likstdlla med mord.

Liksom i tidigare analyser av telefonvikterier i "Ménniskor och

tro”4°

ar lyssnarnas deltagande tydligt villkorat av programmets for-
mat och struktur och programledaren styr diskussionens riktning
genom att fordela ordet och stélla f6ljdfragor. Samtalen med lyssnare
inleds i de flesta fall med en presentation av namn, i vissa fall ocksa
yrkestitel (larare, lakare) och en fraga: "Hur resonerar du?” Lyssnarna
ar generellt sett resonerande och reflekterande: de ar viltaliga, argu-
menterar for sin stdindpunkt och svarar pé fragor fran programle-
daren. Samtidigt ar det tydligt att panelen far ett stort utrymme att
utveckla sina standpunkter i fragan, att kommentera varandras och
inringarnas inlagg, och debatten i studion framstills aterkommande
som den primdra. Detta tydliggors bland annat dd Helena D’Arcy
(Respekt), som svar pd ett inlagg fran Kristina Ljungros (RFSU) i
vilket hon kommenterar en inringare, replikerar: “Lét oss halla oss
till debatten, jag tror inte att det 4r ndgon hér som vill att aborter ska
bli helt illegala i Sverige.” Detta trots att tre personer, den inringare
Ljungros kommenterat samt ytterligare tvéa via sociala medier, just
innan uttryckt asikten att aborter helt borde forbjudas. Det visar pa
en skev maktbalans mellan personer som ndrvarar i studion och de
som deltar via telefon. Det dr svart att som inringare pa lika villkor
delta i en initierad debatt som pégar i studion, inte minst da den
fors av personer som har som sitt jobb att driva den ena eller andra
standpunkten i den fraga som diskuteras.

Som konstaterats tidigare har samvetsfrihet som en medialiserad
konflikt en tydlig inramning dér den kopplas till abort och religion.
I telefonvikteriet ar det framfor allt kopplingen till abort som sdtter
sin prégel pa diskussionen. Detta d&r mahdnda inte férvanande da
amnet introducerades med det citat som inleder detta kapitel, samt
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fragan huruvida samvetsfrihet skulle péverka abortritten. Genom
en innehallsanalys av inldggen framgar det att kopplingen mellan
samvetsfrihet och abort dr starkare dn den mellan samvetsfrihet och
religion. Religion tas upp tre ganger i programmet: av en inringare
som exempel pa ett fiktivt scenario ddr en ung flicka fran “en mycket
strang kristen familj” fir mé6ta en barnmorska som 6vertalar henne
att inte genomfora en abort vilket leder till att hon i slutet av scenariot
dor, antingen genom sjalvmord eller hedersrelaterat vald fran famil-
jen da hennes graviditet uppticks; av Helena D’Arcy som ett sétt att
avfarda Italien som jimforelseland da hon menar att Sverige "inte
[har] samma religion, samma tro som i Italien”; samt av inringaren
Karin som tydligt utgar fran religios 6vertygelse dd hon argumente-
rar mot abort: ”jag anser, liksom Gud Fader sjdlv anser, att abort ar
mord”. Har kan man se hur programproduktionen paverkar vilket
innehall som kommer fram i sindningen: tva av de kommentarer
fran Facebook som lédstes upp kom fran personer som i andra kom-
mentarer uttrycker religiosa referenser som grund for sina asikter
mot abort. De delarna av deras argument inkluderas dock inte da
kommentarerna ldses upp i programmet.

#samvetsfrihet

Ser man till den del av diskussionen som utspelas pa de sociala nit-
verksforumen Facebook respektive Twitter dr inldggen relativt fa i
antal, med cirka 100 inldgg i respektive forum. ”Ska vi ha samvetsfrihet
i Sverige?” dr dock det telefonvékteri som genererat mest reaktioner
pa sociala medier under den undersokta perioden. Aven om diskus-
sionen pa Facebook och Twitter pagar bade innan och efter att sjilva
programmet sinds dr manga inldgg direkta reaktioner pa det som
sdgs i direktsandning.

Precis som i programmet finns ett stort fokus pa abort och det finns
en tydligt polariserande ton i diskussionerna. Nar religion ber6rs ar
det ofta genom religiésa argument mot abort. Kommentarstraden
nedan dr hamtad fran Facebook och ger ett bra exempel pa hur olika
staindpunkter kommer till uttryck i dessa diskussioner:
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Sana: Ja! Men ska ha ratt till att neka medverkan till abort ... efter-

som att abort dr ett mord.

Ida: Da dr det bara att inte arbeta som barnmorska eller andra yrken
ddr man kommer i kontakt med abort.

Sana: Tack for din kunskap. ... :-) Personligt anser jag ... att om en
kvinnablir gravid ... 4r det en gava fran Gud. Och dérfér menar jag

att abort frantar kvinnors mojlighet att fostra ett barn.

Emma: Sana: din personliga tro ska knappast vara nagot du tvingar

andra att leva efter.
Sana: Hej Emma Nej den ar helt min egen.

Emma: Fint. Lat d4 bli att skuldbeldgga kvinnor som gor abort. Det
som dr en gava for dig dr en forbannelse for ndgon annan.

Kaj: Emma om du tror eller inte gor ingen skillnad. Gud finns i alla
fall. Han 4r din andlige Far dven om nagon lurat dig att tro nagot
annat. Verkligheten kan vi inte 4ndra pa. Han élskar dig och vill ha

gemenskap med dig!*?

Bland inlédggen pa Twitter aterfinns flera tweetar frdn organisationer
eller personer kopplade till sadana som uppméarksammar diskussionen
aven fraga de dr engagerade i. Det finns ocksa konversationer mellan
personer som bdrjar i sakfragan men 6verger den till formén for den
typ av personangrepp som dr vanliga i sociala medier. I bida forumen
finns dock kommentarer som uttrycker en asikt om samvetsfrihet
eller abort, eller som soker diskutera sakfragan med andra. Hir an-
viands de olika forumens taggningsfunktioner for att debattera med
en eller flera deltagare, liksom i konversationen ovan.*

For att ge en 6verblick har jag gjort en analys av samforekomst av
de ord som anvinds i debatten pa sociala medier.** I analysen visas
det ndtverk av ord som finns i anslutning till ordet samvetsfrihet:*
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Samforekomstanalys av kommentarer fran sociala medier, #samvetsfrihet.

de femton ord som férekommer oftast tillsammans med samvets-
frihet inkluderas i kartan och samma procedur upprepas i sin tur i
relation till dessa ord. Linjerna visar pa hur orden hanger samman
med varandra, och de linjer som dr markerade visar pa de starkaste
sambanden.

Aven om kartan primért syftar till att ge just en dverblick 6ver den
analyserade diskussionen dr nagra iakttagelser vairda uppmérksamhet.
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For att borja med det centrala ordet “samvetsfrihet” kan man konstate-
ra att det ssmmankopplas med bade ordet "tro” och ordet “religios”,*
och att det i det senare fallet finns ett markerat streck som indikerar
en speciellt stark samforekomst mellan orden “samvetsfrihet” och
“religios”. Den starka kopplingen till religion i den medialiserade
konflikten om samvetsfrihet blir séledes synlig ocksa pa denna kar-
ta. Hdr kan man vidare se att ett starkt samband ocksa finns mellan
“samvetsfrihet” och “minniska”, vilket i sin tur ar knutet till *tro”,
ocksa det med ett starkt samband.

Attabortfragan ar central syns pa flera sitt i kartan. Ett samband
som indikerar det dr att vigen mellan “tro” och “patient” gér via or-
det "personal”. "Patient” ar del av ett kluster av ord som relaterar till
sjukvarden som skadeplats for konflikten om samvetsfrihet, vilket
innefattar orden "personal”, "patient”, "vdgra”, "vard”, "avliva”, "vard-
personal”, "tala”, "uttryck” och "behov”. Kopplingen till abort syns
ocksa genom ordet “kvinna”, som kopplar vidare till orden "kropp”,
“ingrepp” och "bdra”. Har finns ocksé en sammankoppling mellan
“samvetsfrihet” och orden ”bor”*” samt "patient”, som i sin tur knyts
samman av ordet “behov”.

Ett annat kluster som ar talande for debattens inramning dr de
ord som relaterar till individens sjalvbestimmande 6ver sin egen

» » » »

kropp. Har inkluderar jag orden “integritet”, “vetenskap”, “personlig”,

» » » » » M. Q%

”individ”, “rationell”, “stat”, "anse”, “styra”, ”ingd” och "strida”. Jag
menar att det framfor allt &r en negativ uppfattning om samvetsfri-
het som slar igenom, vilket indikeras av ord som “vetenskap” och
“rationell” som ofta anvdnds som kontrast till religios overtygelse.
Samtidigt ar detta ett lampligt stdlle att paminna om att savil argu-
ment for som mot samvetsfrihet ofta anvinder samma uppstillning
ord: att dtnjuta samvetsfrihet kan handla om individens personliga
integritet, precis som patientens ritt att inte méta vardpersonal som
uttrycker samvetsbetankligheter pa sin arbetsplats kan vara en fraga
om individens personliga integritet.

Vidare kan man se att ordet "abort”*® kommer forst i andra ledet
i relation till samvetsfrihet”, men att “samvetsfrihet” har en direkt
koppling till ordet “abortmotstandare”. Det dr vért att notera da det
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kan ses som ett utslag av den asikt som ofta uttrycks av dem som
ar negativa till samvetsfrihet: att debatten om samvetsfrihet framst
anviands som ett verktyg for abortmotstandare att driva opinion mot
abort i Sverige. Denna sambandskedja blir synlig genom kopplingen
mellan orden "abortmotstandare”, “lyckas”, ”Sverige” och “abort”. Den
negativa hallningen indikeras dértill av ordet “daligt”. Men att kartan
inte bara dr resultatet av argument mot utan ocksa for samvetsfrihet
indikeras bland annat av att ordet "avliva” dr en del av klustret med
sjukvardsord som nimndes ovan, dé det dr ett ord som dr vanligt
forekommande i argument mot abort och for samvetsfrihet. Slutligen
visar samforekomstkartan ocksa pa en debatt om sjalva debatten,
vilket indikeras genom ord som ”sr” och "debattera”.

Om telefonvakteriet innebar att det var svért for dem som ringde
in att delta i diskussionen om samvetsfrihet pa lika villkor, finns det
i sociala medier inte samma typ av strukturella hinder f6r deltagan-
de. Det dr inte endast de vélartikulerade resonemangen som platsar
i radio som uttrycks har, och ingen expertpanel kommenterar ens
asikter. Istdllet finns en storre variation av inligg dar de resoneran-
de och faktabaserade varvas med kinslostyrda uppmaningar och
med provocerande och chockerande pastdenden. De hinder som
uppstar dr mer indirekta, och kommer av den ton och det tilltal som
stundom préglar diskussionen. Inte alla vill ga in i en hetsig debatt
pa ett socialt medieforum, dven om amnet engagerar. Ser man till
de asikter som finns representerade i de analyserade diskussionerna
pé sociala medier forekommer asikter for och mot samvetsfrihet i
relativt jimn utstrackning.

Starka kdnslor och férdefinierade positioner
— en diskussion pa specifika villkor

I egenskap av en medialiserad konflikt kan diskussionen om samvets-
frihet forstas som en del av en offentlig férhandling om vardefragor.*
Tidigare forskning visar att de diskussioner som uppstar da religiésa
praktiker uttrycks i offentlig handling ofta fungerar som ingangsport
till storre diskussioner om samhalleliga varderingar:*® Vem far lov
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att horas i det offentliga rummet? Vad innebir religionsfrihet? Hur
definierar vi jamstélldhet och jamlikhet? Det dr exempel pé fragor
som aktualiseras i samband med den medialiserade konflikten om
samvetsfrihet.

Den empiriska analysen visar att den inramning som diskussionen
om samvetsfrihet har i "Ménniskor och tro” paverkar hur konflikten
utspelas, bade i den direktsdnda diskussionen i radio och pa sociala
medier. I egenskap av teman som triggar engagemang och kénslor
bidrar kopplingen till abort och religion till en hog konfliktnivé, bade
i "Ménniskor och tros” format och i mediedebatten om samvetsfri-
het i stort. Savil abort som religion hor till den typ av fragor vilka
stort engagemang och starka kédnslor dr knutna, och de upplevs inte
sallan som viktiga for individens identitetsskapande.” Har kan man
se hur den medialiserade konfliktens inramning inte bara paverkar
hur fragan diskuteras utan ocksa vilka roller som finns tillgidngliga
for dem som engagerar sig i offentlig debatt.”> Den som kdnner starkt
for en asikt och vill uttrycka den i ett medialiserat ssmmanhang har
ofta ett begransat antal mojliga positioner att inta i debatten. I den
diskussion som fors i sociala medier utgors de positioner som driver
debatten framat av den 6vertygade kristna abortmotstandaren som
stills mot den sekuldra abortforesprakaren. Diskussionen mellan dessa
fors i ett hogt och polariserande tonlage, dir den andres argument
ofta avfardas som kénslostyrda, irrelevanta eller ogiltiga.

Da religiosa argument framfors ar det for samvetsfrihet och mot
abort: "Jag anser, liksom Gud Fader sjélv anser, att abort 4r mord”,
som en av inringarna till programmet formulerar det. I direktsdnd
radio moéts denna asikt av foljdfragor fran programledaren i syfte att
utveckla resonemanget, men dé liknande asikter framfors i sociala
medier stoter de pa direkt motstand. Mona Abdel-Fadil menar att
asikter uttrycktaisociala medier som krockar med de egna kdrnvir-
dena ofta avfardas som irrationella eller irrelevanta. Denna typ av
véarderingar dr sammankopplad med den egna politiska subjektivi-
teten, vilket gor denna form av meningsutbyten till en kdnslomassig
investering bade for den som for fram de religiosa argumenten och
den som avfirdar dem.” Aven i denna debatt avfirdas de religisa

218



”SKA VI HA SAMVETSFRIHET I SVERIGE?”

argumenten som irrelevanta, framforda av “religiosa pajasar”.>* En
person pa Facebook uttrycker det pa f6ljande sitt i sin respons pa
en religios argumentation mot abort: ”Oj. Jag inser nu att det inte &r
sa stor idé att fortsitta diskutera med dig, Kaj, eftersom din argu-
mentation grundar sig i en saga.”* Saledes, genom det sitt pa vilket
diskussionen struktureras i de sociala medieforum dér den fors ar det
tydliga positioner med medféljande asikter som far storst genomslag.
Da dessa positioner relaterar till triggande amnen som bidrar till det
uppskruvade tonldge som ofta karaktériserar diskussioner i sociala
medier innebir det en intensifiering av konflikten. Ser man till tele-
fonvakteriet ar forhallandena andra och debatten styrs av en annan
form av medielogik. Har premieras de resonerande inldggen och den
som uttrycker en asikt moéts av en f6ljdfraga av programledaren med
syfte att fa inringaren att utveckla sitt resonemang.

Diskussionen fors i ett specifikt forum: ett program i Sveriges Radio
P1 inriktat mot religion och livsaskddningsfragor, pd programmets
egen Facebook-sida samt pa Twitter. Denna kombination av dldre och
nyare medier skapar en hybrid mediemiljo dar flera olika medielogi-
ker bidrar till att strukturera den medialiserade konflikten. Utéver
”Minniskor och tros” specifika format och fokus och att diskussio-
nen fors i ett telefonvikteri finns ocksé public service-mediernas
uppdrag att skapa debatt om aktuella fragor och uppléta plats for en
stor bredd av asikter.*® Dartill kommer diskussionen i sociala medier,
dér diskussionen styrs av de sociala mediernas logiker snarare dn av
studioproducent och programledare. I jamforelse med diskussioner
om samvetsfrihet i en annan hybrid mediemilj6, kommentarstradar
under nyhetsartiklar publicerade pa Facebook av fem stora svenska
nyhetsredaktioner,”” dr sammanséttningen av asikter en annan i de
diskussioner som uppkommer i samband med "Ménniskor och tros”
telefonvakteri. Medan detta program har en relativt jimn férdelning
av asikter for och emot samvetsfrihet online och en évervikt av ar-
gument for samvetsfrihet bland dem som hor av sig till telefonvak-
teriet, finns det i diskussionerna pa tidningarnas Facebook-sidor en
tydlig majoritet som dr emot samvetsfrihet. Har kan man tdnka sig
att den specifika mediekontexten spelar in, vilket kan relateras till
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den konfliktdynamik som betecknas som med-strukturering: den
mediemiljo i vilken konflikten utspelar sig bidrar till att fordela de
kommunikativa resurserna i konflikten.’® "Ménniskor och tro” dr ett
program vars lyssnare kan antas vara sarskilt intresserade av fragor
som ror religion och livsaskadning och de kan ddrmed tédnkas re-
presentera andra asikter i fraigan om abort och samvetsfrihet én vad
som giller for befolkningen i stort. Baserat pa det material denna
studie stodjer sig pa gar sadana slutsatser inte att dra, ddremot visar
jamforelsen med diskussionen pé tidningsredaktionernas sidor ovan
att genomslaget for asikter som ar kritiska till abort savdl som for
samvetsfrihet ar storre i den hybrida mediemiljé som har studeras.

Slutsats

I ett demokratiskt samhille behover varderingsfragor stotas och
blotas. Det géller ocksa fragor dér en stark konsensus lutar &t den
ena eller andra sidan. Att religion har kommit att f4 funktionen som
ingang till diskussioner om samhélleliga kdrnvirden dr saledes posi-
tivt. Samtidigt fungerar religion ofta som ett tema som vacker starka
kénslor, vilket tenderar att paverka diskussionens villkor. S ar fallet
ocksa i fragan om samvetsfrihet.

Utifran den analys jag genomfért ovan kan man konstatera att
den inramning som den medialiserade konflikten om samvetsfrihet
har paverkar konfliktens utveckling, men ocksé att de olika forum
som stér till buds paverkar vilka aktérer som deltar och dirmed
vilka asikter som driver konflikten framat. Genom sin inbjudan till
diskussion skapar programmet "Ménniskor och tro” utrymme for
en typ av aktorer, men ocksa asikter, som annars har ett begrinsat
utrymme i den offentliga debatten.

I en jamforelse mellan den debatt som dger rum i direktsand radio
och debatten pa de sociala medierna Facebook och Twitter kan man se
att konfliktens argument till viss del formuleras och utvecklas pa olika
sattide olika forumen. Gemensamt dr att konflikten om samvetsfrihet
forstarks genom att kopplas till tematik som vécker starka kanslor:
religion och abort. Men medan telefonvikteriet erbjuder ett utrymme
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for dem som annars har svart att komma fram i debatten och fa sina
argument tagna pa allvar, de som stodjer tanken om samvetsfrihet,
erbjuder de sociala medierna en kdnslodriven diskussion mellan olika
pa forhand utmejslade positioner. Hir dominerar abortfragan, men
med religiésa argument som en del av debatten. Aven hir kan man
se att andelen som uttrycker sig positivt om samvetsfrihet dr storre
an i diskussioner i andra hybrida mediemiljoer.

Utover att resultatet visar pa hur diskussionen om samvetsfri-
het gestaltar sig i det analyserade medieforumet, visar det ocksa pa
kontextens betydelse vid studiet av medialiserade konflikter. Den
hybrida mediemiljon, i vilken debatten fors, bidrar i hog grad till att
med-strukturera debattens utformning och utveckling. Det dr en
insikt vard att lagga pa minnet. Det som framstar som en folkstorm
pasociala medier kan i manga fall vara en tillfallig vindil i ett vildigt
specifikt vattenglas.
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KAPITEL 10

Samvetet som formégan

att vara manniska
Teologiska och filosofiska aspekter

Susanne Wigorts Yngvesson

Samvete dr ett ord som anvdnds mer i vardagssprak 4n i filosofiska
sammanhang. Folk kan fa diligt samvete f6r nagot de har étit eller for
att inte ringa sina foraldrar tillrackligt ofta. Det har forskats ganska
lite om vad samvete dr eller hur det kan forstas, trots att det avspeg-
lar nagot djupt ménskligt. Da och da aktualiseras begreppet samvete
nér det handlar om etiska, moraliska och politiska bedomningar av
individers handlingar i det offentliga, vilket samtliga kapitel i den-
na antologi ger exempel pa. I Sverige och Europa har samvetsfrihet
dberopats i samband med vardpersonals vidjan eller krav om att fa
avsta vissa handlingar i yrket, mest aktuellt i fraga om ldkare och
barnmorskor i samband med aborter. Det har da uppkommit diskus-
sioner om tolkningar av Europakonventionens artikel 9 om tanke-,
samvets- och religionsfrihet. Men vad dr det egentligen vi menar nér
vi sdger att manniskan har ett samvete? Och vilken roll ska det egna
samvetet spela i relation till andras intressen?’

I det har kapitlet kommer jag att presentera och diskutera sam-
vetets idéhistoriska rétter utifran ett urval teologiska och filosofiska
argument. Det kommer visa sig att det historiskt sett finns en samsyn
mellan flera av de tinkare jag tar upp, samtidigt som samvetsbegreppet
ocksa oppnar for avgorande skillnader mellan teologer och filosofer
sinsemellan. Samvetet tolkas ofta som en formaga hos manniskan
som formar den hon blir i relation till Gud och ménniskor. Denna
uppfattning ar stark dven i ett sekulariserat samhalle, dven ett dar
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Gud inte rdknas in i samvetsfunktionen. Efter det att begreppet har
diskuterats kommer jag i slutet av kapitlet att stilla nagra fragor som
inte besvaras utan som pekar mot fortsatt forskning. De handlar
om samvetets och méanniskans roll i ett framtida 4n mer avancerat
teknologiskt samhélle. Nar mojligheten finns att alltmer styra och
kontrollera ménniskors tankar och overtygelser, kommer samvetet
da att fa en mindre roll? Eller ar det sa att fraigan om samvetet dr
mer viktig nu dn nagonsin forr? De fragorna ér bra att ha med sig i
lasningen. Men kapitlet startar i en annan tid, ndmligen under kalla
kriget och de hardfora debatterna mellan kristna och kommunister
om samvetsbegreppets status.

Under tiden som den tyske protestantiske teologen Gerhard Ebeling
skrev pa sitt verk om luthersk teologi, Wort und Glaube (1960-1995),
beklagade han sig 6ver sin tids antipati mot begreppet samvete.
Det var flera med honom som under 1960-talet gjorde detsamma i
Europa ochiUSA. Samtidigt pagick stora férandringar inom romersk-
katolska kyrkan genom andra vatikankonciliet (1962-1965) som
bland annat mynnade utideklarationen om religionsfrihet, Dignitatis
Humanae. En fraga rérde hur samvetsfriheten skulle tolkas. Jesuiten
John Courtney Murray var drivande i fragan och liksom Ebeling be-
tonade dven Murray vikten av samvetsfrihet som forsvar for en viss
ménniskosyn. De som aktivt ville marginalisera eller inte alls ta med
begreppet var bland andra kommunistiska regimer och marxistiska
ideologiska rorelser.? Eftersom kontroverserna utspelade sig under
kalla kriget var fragan avgorande pé flera nivaer. Resultatet skulle
komma att fa konsekvenser for framtiden. Ebelings analys handlade
om det han sag som “svarigheterna i relation till sprakets sfar”, till-
sammans med en “generell forlust av tradition och en férbleknande
verklighetsuppfattning”.’ Aven Murray menade att samtiden behévde
en injektion av nya moraliska mal och en intellektuell nivé jamfor-
bar med de tidiga amerikanska férhandlingarna om konstitutionen.
Det behovdes konsensus om "pluralismen som konstitutiv fér enhet”
(e pluribus unum).* For Murray gick vagen via romersk-katolska
kyrkans reformer dér hans syfte var att universalisera religions- och
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samvetsfriheten i relation till en amerikansk version av den sekuldra
staten. I den analysen hade "samvets”-filosoferna och teologerna med
sig ett idéhistoriskt arv sedan drygt tvatusen ar och framtiden skulle
bjuda pa samvetskonflikter som ingen hade forutspatt.

Samvete dr mer dn overtygelse

I Sverige finns under 2000-talet, liksom under andra halvan av 1900-
talet, ocksé en antipati mot samvetsbegreppet.’ Orsaken dr inte den-
samma som nér Ebeling skrev, men i fraga om spraket hade han tro-
ligen ritt. Ordet samvete gnisslar i en svensk sekuldr kontext dar det
har kommit att associeras med konservativa religidsa falanger som
hotar vissa fri- och réttigheter (ofta kvinnors). I Sverige anvinds ofta
overtygelsefrihet istéllet for samvetsfrihet, trots att den allménna for-
klaringen om de minskliga rattigheterna (1948) 6verstter conscience
med samvete. Exempelvis anvinder riksdagen, Humanisterna och
férvanansvart nog dven Equmeniakyrkan och Svenska Missionsradet
begreppet overtygelse istallet for samvete. En forklaring kan vara att
man har 6versatt det till 6vertygelse utan att reflektera djupare dver
det. En annan forklaring kan vara att ordet samvete uppfattas som
kansligtidet djupt sekulariserade Sverige. Att byta ord fordndrar dock
inneborden eftersom dvertygelse inte dr samma sak som samvete.
Overtygelse ar en konsekvens av samvetet, dess syllogismus practicus
eller dess intellectus, det vill sdga beddmningar av konkreta situatio-
ner och val. Samvetsbegreppet inbegriper en ménniskosyn. Méjligen
representerar lattheten med vilken man anvéinder 6vertygelse det
“latta samvetet” hos den moderna ménniskan, en beskrivning som
gjordes 1941 av den protestantiske teologen Reinhold Niebuhr. Sam-
vete i djup mening innebar sjalvreflektion och insikt om att vara en
splittrad varelse.® Ett liknande argument finns hos paven Benedictus
XVInir han diskuterar en romersk-katolsk uppfattning om sjalen och
indirekt samvetet: ”Vart jag inskrianks ofta till det som kallas "psyke’,
och sjdlens hélsa forvixlas da med en kédnsla av vilbefinnande [vilket
ar] en fundamental oférmaga att forsta det andliga livet.”
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Under senare tid har begreppet dock blivit vanligare i Sverige, inte
minst genom den sé kallade barnmorskedebatten.® I politiken och
i medierna dr det endast dess syllogismus practicus som diskuteras,
vilket tenderar att gora samvetsfragor till positionskrig som saknar
analyser av begreppets underliggande manniskosyn. En férmodad
opinionsundersokning i Sverige om samvetsbegreppet skulle formod-
ligen identifiera begreppet med abortmotstandare och dem som vagrar
militartjanstgéring vid allman varnplikt.” Om man ocksa fragade folk
om deras uppfattning om samvete dr det sannolikt att majoriteten an-
ser sig ha ett samvete men ddremot torde det bli firre som beskriver
sig som delaktiga i motstandshandlingar, sjalva ha domts eller vore
villiga att domas rattsligt av samvetsskal. Det ar troligt att de flesta
forsvarar ratten till samvetsfrihet i princip, &ven om fa haller med den
abortvagrande barnmorskan eller pacifisten som végrade varnplikt
under kalla kriget. Nar samvetet vaknar hos ndgon kan hen vilja att
agera mot strommen eller vdgra lyda en viss lag. Den reformerta for-
fattaren Marilynne Robinson, vars romaner ér fyllda av samvetsfragor,
beskriver hur “tron att ens handlingar dr godkénda av ens samvete kan
inspirera till en vilja att std emot seder eller konsensus i fragor som
annars skulle ha betraktats som felaktiga eller skamfyllda”.!’

Det dr inte latt att definiera samvetet bortom etymologin. Robin-
son pekar pa dess undanglidande karaktér: "Genom att ha observerat
mig sjdlv och andra, tror jag att samvetet finns. Jag ér lite férvanad
Over att det forsvinner for mig medan jag skriver.”"! Begreppet ar
undflyende men avgorande i en visterldndsk kontext for tolkningen
av att vara manniska: ansvarig, sjalvreflekterande, fri att agera med
en rationell formaéga. I dagligt tal anvdnder vi begreppet for att avsloja
oss sjdlva eller andra med att ha brutit mot ett ideal eller en 6verens-
kommelse, ofta av moralisk art. En far daligt samvete av att dta godis
eller ljuga, medan en annan dter méngder av godis och ljuger utan
samvetsforebraelser. Det dr det ldtta samvetet, som enligt Niebuhr
karakteriserar den moderna manniskans ytlighet inf6r samvetet.
Oavsett om samvetet dr djupt eller latt illustrerar exemplen att vi
med samvete menar bade nagot individuellt och kulturellt som kan
variera mellan personer och sammanhang. Ordet samvete innebar att
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vivet nagot tillsammans med andra (och med Gud) och att det finns
normer, lagar och sociala koder som paverkar hur samvetet reagerar.

Samvete hirleds ur grekiskans syneidenai och synderesis som be-
tyder (intuitiv) kunskap, vetskap (med sig sjdlv) och sjdlvreflektion.
Samvete dr en akt genom sjilvreflektion och sjalvmedvetande som
handlar om att (be)doma sig sjdlv. Latinets conscientia har samma
betydelse fast tydligare samband mellan den teoretiska och praktiska
inneborden; kinnedom om sig sjdlv inat och i relation till Gud och
omvirlden.”? Det latinska con understryker foreteelsens relationella
betydelse av "med”, det vill sédga att det ar ett vetande tillsammans
med andra ménniskor, varelser eller med Gud. Samvetet fungerar inte
i ett vakuum. Nér Augustinus i Bekdnnelser offentligt beskriver sin
sjalvreflektion dr han kompromisslos. Det dr Gud som later honom
se sig sjalv: ”du [Gud] tvingade mina 6gon att se pa mig, for att jag
skulle upptacka min missgarning och hata den. Jag kinde den, men
jag fornekade den, jag varjde mig for den, jag glomde bort den.”"* Hos
Augustinus ar sjilvreflektionen en fornuftets akt mer dn kinslans,
men kristna teologer intar senare olika syn pa samvetet som emotio-
nellt respektive rationellt. Inom romersk-katolska kyrkan finns tva
grenar: franciskaner som identifierar samvetet som emotion samt
dominikaner och jesuiter som definierar det som sinnets férmaga
att gora moraliska omdomen."

Teorier om den naturliga lagen ligger till grund fo6r samtliga
teologiska tolkningar av samvetet, framfor allt dess implikationer.
Enligt protestanten Paul Tillich kan det kort sammanfattas till tre
punkter: att det goda maste forverkligas och det onda undvikas; att
varje varelse maste leva i enlighet med sin goda natur samt att varje
varelse ska striva efter lycka, det vill siga en harmoni med sig sjilv
och sin omgivning.”” En liknande definition formuleras av katoliken
Murray: att ménniskor dr fornuftiga, att verkligheten ar begriplig samt
att ménniskan dr forpliktigad att handla eller avsta fran att handla
i syfte att frimja det gemensamma goda.'® Argumenten for att for-
verkliga detta skiljer sig at mellan teologer och filosofer, exempelvis
mellan romersk-katolska och protestantiska, vilket har att gora med
olika forstéelser av manniskan och synden.
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En annan fréga ar hur vi avgor vad som skiljer samvetshandlingar
fran ldttja eller motvilja att utféra vissa handlingar. Det dr utmanande
att genomskada ens egna bevekelsegrunder men dnnu svérare att be-
déma andras. Utifran sett ar det "inte alltid Iatt att skilja ett slumrande
samvete fran ett som viger konsekvenser”.” Dessutom: nir nagon
agerar utifrdn samvetsskal kan resultatet bli 6desdigert. Sadant har
tatt filosofer och teologer att skilja mellan samvetets form och dess
innehall. Cicero och Seneca beskrev samvetet som en “rittegdng” av
en sjalv i den etiska sfiaren, bade som domande och forsvarande.’ Ge-
nom att dela upp samvetet i en inre och yttre stfir kan den som doms
ilagens mening vara fri i férhallande till sitt samvete och vice versa.

Samvetet dr inte ett organ, nagot som ménniskan "har” i meningen
att hon édger det, utan ndgot hon medfér med sitt varande och som
formar vem hon blir med sina begrdnsningar. Att lyssna till det ar
dérfor en forpliktelse om hon vill utveckla sina formagor och dygder
som ménniska. Murray dr en av dem inom den romersk-katolska
kyrkan som tydligast har argumenterat for en sddan uppfattning i
modern tid. Efter Dignitas Humanae (1965) och andra vatikankon-
ciliet fordndrades kyrkans synsitt i forhallande till den religitsa och
kulturella pluralismen i virlden. Samvetet var inte lingre nagot som
kyrkan, enligt sin egen uppfattning, férfogade 6ver utan en transcen-
dent, okriankbar rattighet och kapacitet hos varje person. Med det
perspektivet engagerade sig Murray i implementeringen och uttolk-
ningen av religions-, tanke- och samvetsfrihet."”

Detta varande som samvete medfor att manniskan dr ansvarig, det
vill sdga att hon svarar an mot sin inre rost och till virlden omkring
henne. Paul Tillich beskriver det medvetna samvetet som “anrop och
svar pa samma gang”. Samvetet dr som en ritteging dér den inre
rosten bade anklagar och blir anklagad, frikdnner och blir frikdnd,
i en pagaende sjilvreflekterande process. For Tillich innebar det att
manniskan “erfar sig sjdlv som ndgon som inte dr identisk med sig
sjalv, men vars essens det dr att vara fragande infor identiteten av sig
sjalv. Endast genom att vara fragande 4r hennes identitet given.”*
Bade Tillich och Ebeling hor till en protestantisk teologisk tradition
dar samvetets anklagande roll har en sirskild betydelse. Den medfor
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att personen kan 6ppna sig for Guds nidd och forlatelse som frikdnner
henne fran skuld. Argumentet lyder i tre versioner, férst enligt Ebeling:
”Samvetet kan inte gora annat dn att definiera manniskan som en
splittrad varelse, halla henne fast i hans splittring, hans sjalvmotsa-
gelse”.?! Hos Tillich: "Nar sjélvet upptacker splittringen mellan vad
hon dar och vad hon borde vara ar samvetets grundlaggande karaktar
uppenbar — medvetenheten om skuld”.** Och hos Martin Luther:

Samvetet [4r] fritt fran lagen, men kroppen méste lyda den [...] D&
darfor samvetet forskrickes av lagen och kimpar med Guds dom,
far man varken fraga lagen eller fornuftet till rads utan forlita sig
péa naden ensam och pa Ordets trost [...] Man maste stiga upp i
ett morker, dar varken lagen eller fornuftet lyser utan endast den

gatfulla tron [...].7

Gud, manniskan och samvetet

Romersk-katolska och protestantiska uppfattningar om samvetet
har sina rotter i laran om den naturliga lagen och ér i hog grad in-
fluerade av Thomas av Aquino. Under reformationen utformar dock
protestantiska teologer en annan syn pa samvetet 4n den som varit
radande fran skolastiken. Med en generaliserad jamforelse beskrivs
en romersk-katolsk samvetssyn som att manniskan inom sig bér for-
magan att agera som en imago Dei, som Guds avbild med potentiell
férmaga att inse skillnaden mellan gott och ont. Hos protestantiska
teologer betonas istdllet synden som hindrar manniskan fran att pa
egen hand gora det goda i varlden. Médnniskan beh6ver Gud som verkar
genom henne. Det dr i den processen som samvetet blir ett verktyg,
en anklagande eller frikdnnande inre rost for att gora det goda och
avsta det onda. Eftersom det inte gar att lita pa omdomet menar vissa
teologer, sasom kalvinisten William Ames, att samvetet ar sinnets
eller tankens funktion snarare 4n viljans, vilken drivs av begar.*
Oavsett denna skillnad géller bade for katoliker och protestanter
att samvetet antas ha en transcendent egenskap samtidigt som det
ar beroende av vdrlden vi lever i. Samvetet fyller ingen funktion i sig

231



SAMVETE I SVERIGE

sjalv. Det dr i relation till andra och till Gud som det sitts i rorelse.
Nidr man beskriver samvetet som en inre rost ska den alltsd inte
separeras fran virlden. Det transcendenta, Gud och vérlden “kan
endast uttryckas tillsammans”.*® Argumentet ar viktigt for bade ett
romersk-katolskt och ett protestantiskt synsatt eftersom forstaelsen
utan det skulle riskera att 6ppna for en dualism mellan det inre och
det yttre. Utifran ett kristet teologiskt synsétt kan ménniskan alltsa
betraktas som hel endast om samvetet forutsitts, vilket inte betyder
att alla dirmed anvénder sitt samvete. Men det dr endast nér det
aktiveras som hon ar en totus homo och en persona. Murray tog av-
stamp i den naturliga lagen och universaliserade samvetsbegreppet
som en mansklig kapacitet, det vill sdga att det &r formagan och inte
resultatet som dr skyddsvérd. Darmed kan inte heller kyrkan forfoga
over sanningen hos den enskilde. Motsvarande forstaelse finns dven
ide bibliska texterna, aven om en filosofisk distinktion saknas. Sam-
vetet framstar som en “guide” for hur de forsta kristna ska forsta sig
sjdlva i virlden. En fraga rorde om man kan ata offerkott som blivit
kvar efter hedniska riter. Det ar inte kottatandet det kommer an pa
utan tron, skriver Paulus och tillrittavisar dem som vill gora det till
en moralisk fraga. Men om handlingen riskerar att leda nagon fel i
tron s bor man hellre avsta. Det 4r en samvetsfraga.”® Resonemanget
ar ytterligare ett exempel pa samvetets sociala funktion.

Tidigare nimnde jag att samvetsbegreppet har en sirskild bety-
delse for religion, att religioner dverlag analyserar meningsfragor, etik
och relationen till Gud och gudar. Fére upplysningen finns dock inte
denna atskillnad eftersom “religion” inte uppfattas som en separerad
del av samhillet. Samvetet hor till livets helhet. Det dr utgangspunk-
ten hos Paulus, Thomas och Luther och som dterkommer i argument
hos Tillich, Niebuhr, Ebeling, Murray och Benedictus XVI. Ett annat
synsatt utvecklades i pietistiska rorelser som utformar det Tillich
kallar en "samvetets religion”.” De drar ut vissa konsekvenser av
protestantismens betoning av synden och Guds ord varigenom ankla-
gandet tenderar att fa storre betydelse dn befrielsen genom naden.
Det ar genom lidande och samvetskval som ménniskan blir mottaglig
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for sanningen. Samvetet uppfattas foreskriva specifika handlingar
istdllet for att vara den végledande funktionen i olika sammanhang.

Har ar det tillfdlle att paminna om de frikyrkliga rorelser”, ofta
pietister och kvikare, som under reformationen och vickelsen driver
kravet pa samvetsfrihet for sina 6vertygelser. Forskjutningen mellan
”den naturliga lagen”-positionen och pietisternas ar att de forra ta-
lar om en kapacitet hos alla medan de senare snarare forsvarar den
specifika dvertygelsen som nés genom hjartats omvandelse. Utan att
ha detaljstuderat fragan menar jag att samma sorts skillnad framtra-
der dven idag, till exempel vad géller abortfragan och vardpersonals
samvetsfrihet.”® Samvetets religion och dess forstaelse av tolerans
ar inte ett resultat av reformationens teologi utan av andlighet och
mysticism, anser Tillich.” Anabaptister som Thomas Miintzer, som
ledde det stora bondeupproret 1524-1526, forestéllde sig att den he-
liga anden guidade minniskan genom att tala till henne ur djupet
av sjalen, snarare dn att hon fann sin egen vég utifran sjalvreflektion
och fornuftet i relation till Gud och vérlden, vilket var en syn som
aterfanns hos kvikare under 1600-talet.

Huvudsyftet med den naturliga lagens samvetssyn ér alltsa inte
att skydda 6vertygelsen utan kapaciteten. Det dr inte resultaten som
vdrnas utan det som behovs for att manniskan ska kunna disponera
den. Det finns ju ingen som slutligt kan sdga om ett samvete har ratt
eller fel, inte heller hur det paverkar framtiden. Det dr den enskildes
forhallande till sig sjalv och andra som an|svarig som inverkar pa
samvetet som livgivande eller dddsbringande - oavsett konsekvenserna
av en handling. I meningen att en person dr ansvarig finns ytterliga-
re en skillnad mellan en (senare) romersk-katolsk och protestantisk
uppfattning versus pietisters, kvakares och anabaptisters. Nar de
senare dberopade Gud som stod for sin dvertygelse kunde dven den
hogre makten anses ansvarig och inte den enskilda personen ensam.

Den naturliga lagens teologi och filosofi inkluderar Gud i samvets-
funktionen men forutsitter inte den heliga andens tydliga guidning.
I luthersk teologi ar Gud snarare frégan dn svaret, det vill sdga san-
ningsfragan som stélls till varje manniskas inre genom samvetet. Gud
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ar inbegripen i samvetet och verkar i det férdolda som deus abscondi-
tus. Gud dr osynlig och omajlig att forfoga 6ver. Ménniskan ar ocksé
en konsekvens av samvetets funktion och ddrigenom dr samvetet en
del av hennes varande, hennes yttersta angeldgenheter dr samvetets.
Virlden dr ocksa ett fenomen av samvetet genom ménniskans medve-
tande. ”Begreppet 'varld’ frambringar hela verklighetens uttryck som
en fraga”, skriver Ebeling. Det ar vackert. Poetiskt. Samvetet méter
virlden med sinnenas och trons dppenhet. Den kommer till henne
och hon till den. Eftersom samvetet forhaller sig till en oviss framtid
implicerar det dven slutet och déden, det vill sédga villkor som géller
for alla manniskor lika. Samvetet kan dock forhalla sig pé olika sétt
infor villkoren, antingen som doden i andlig och fysisk mening el-
ler som ett livgivande och hoppfullt samvete som bejakar framtiden
oavsett vad médnniskan har att vinta sig.’*® Det senare innebdr inte
att viagen ar litt men att manniskor dnda kan vilja sanningens och
frihetens vag, eftersom ”[s]anning och frihet ar oskiljaktiga”.*" For
den som véljer att mota en oviss framtid 6ppet, men med tillit och
hopp, kan en Jag och Du-relation av inre frihet 6ppna sig. Alterna-
tivet 4r att manniskan av oro infor framtiden fangas i egocentricitet
och begrinsar sin frihet. Hon formorkar framtidssynen genom att
fastna i sin egen forestallningsvarld.*

Ar 1694 Gversatte biskop Jesper Swedberg den tyska psalmen
”Gud later har sin christenhet”. Den uttrycker tankeséttet om trons
forhoppning infor den ovissa framtid som kommer:

O Herre Gud! war mild och god,
nédr wi med doden stride;

din Ande gifwe kraft och mod,
att wii frid aflide;

sd skole wi med godt behag

dig sjunga pa den stora dag.

O Gud! hor hwad wi bedje.*

Att verkligheten dr relation &r ett synsétt som gar som en rod trad
genom historien: "Gud framstar som frdgan i radikal mening, frigan
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till helheten, till borjan och till slutet.”** Ett annat citat finns hos
Augustinus som ar 397 skriver: "Infér dina [Guds] 6gon har jag blivit
en gata for mig sjélv, och just diri bestar min brist.”* Fragan leder
till sjalvreflektion och den mojliga anklagelsen eller frikdnnandet.
Ordningen dr viktig: férst fragan fran Gud som kdnns igen i samvetet
som sedan hittar en relation tillbaka Gud och allt annat (eller inte).
Samvetet bejakar fragan men forutsitter inte att Gud 4r pa det ena
eller andra sittet. Det dr genom fragans funktion som samvetsfriheten
blir mojlig att universalisera. Oavsett om en person har en gudstro
eller inte ar det alltsd mojligt att na en 6verenskommelse om sam-
vetet. Den baseras pa fenomenet i sig och inte pa en trosbekannelse,
forutsatt att man i nagon form bejakar den naturliga lagen. Bade hos
exempelvis Tillich och Ebeling uppfattas samvete som “det villkor
utifran vilket det blir mojligt att forstd vad som menas med ordet
"Gud’”.*¢ Tron forutsétter alltsa samvetet med dess fragor, tvivel och
sjalvreflektion, men samvetet forutsatter inte gudstron.

Det dr ur de teologiska argumenten och stoicismen* som filo-
sofen John Stuart Mill utvecklar sin uppfattning om méanniskans
frihet och samhallets roll. Trots att han var kritisk till teologiskt
grundade argument for politiska friheter beskriver han den andliga
friheten och samvetsfriheten som forutsattningar for yttrande- och
religionsfrihet. De har en ovillkorlig betydelse f6r sanningssokandet
for hela samhillet. Liksom for teologerna dr fragan avgorande for
Mill, men formuleras framst fran den sanningssékande medborga-
rens utgangspunkt:

Det r de styrandes sa vdl som den enskildes plikt att bilda sig sd sanna
asikter som mojligt; att bilda sig dem med omsorg och aldrig tvinga

dem pé andra, forr dn de dro fullkomligt sikra p4, att de hava ratt.*®

Samvetet ar "medvetandets inre virld” och den behover frihet i den
mest vidstrackta mening”, det vill siga "frihet i tankar och kanslor;
fullkomlig frihet i sikter och meningar angédende alla damnen”.*
Mill analyserar inte samvetet som fenomen utan dess funktion; dess

roll for friheten inom varje person och for det gemensamma goda.
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Lagen, samvetets etik och friheten att ha fel

Samvetet beskrivs av teologer och av Mill som en inre rost i relation
till kunskaper och erfarenheter: som conscientia. Mellan personens
tva sfarer — forum internum och forum externum — pagar en standig
dialog och forhandling, i forlangningen ett villkor for det demokra-
tiska samhallskontraktet. Teologer och politiska filosofer har mycket
gemensamt kring hur samvetet definieras, men det finns forstas ocksa
grundldggande argument som skiljer dem at. Tillich beskriver rela-
tionen mellan det inre och det yttre: "Det moraliska samvetet drivs
bortom den sfar dér det ar giltigt till sfaren fran vilken det maste
motta sin villkorade giltighet.”*® Niebuhr menar att varje 6gonblick
bér pa en spanning mellan sjalvets inifranperspektiv pa varlden och
sjalvets utifranperspektiv som sjilvtranscendens.*’ Murray siger att
”det spelar ingen roll om samvetet har rtt eller fel. Det ligger inte
inom ramen for samhéllets eller statens kompetens att avgora huru-
vida samvetet har rétt eller fel”,*? eftersom funktionen dr 6verordnad
resultatet.

Enligt Mill ska (samvets)friheten inte begrinsas annat én om
dess handling begrinsar andras frihet: "det enda dndamal, som
beréttigar ménniskor att [...] inblanda sig uti den enskildes fria
handlingar, ar sjilvforsvar [...] [eller att handlingen] medfor skada
for ndgon annan”.** Men det &r inte givet att varje skada legitimerar
inskrankningar av samvetshandlingar. Det bor bedomas utifran ett
proportionalitetskrav med utgdngspunkt att ytterst sett varna friheten.
Det ar inskrankningar av den grundldggande friheten som behover
motiveras. Ar 1971 skulle John Rawls hivda en liknande intuitiv
princip fér omdémen om frihet, men da utan “teologiska” kriterier:
"Det riacker med att om det alls gar att enas om nagon princip [bak-
om okunnighetens sloja], sa méste det vara principen att alla ska ha
samma frihet.”** Rawls argument bygger pa en kantiansk etik, inte
minst samvetets roll for det kategoriska imperativet. Fran aristote-
liskt hall har Martha C. Nussbaum bidragit med liknande forstaelser
av samvetsbegreppet. Dessa filosofer dr 6verens med teologerna om
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definitionen av samvetet som en formaga eller funktion snarare dn
som specifika dvertygelser.

Aven om de politiska filosofernas argument bygger pé en teologisk
forforstaelse av samvete och frihet skiljer det sig pa nagra punkter.
Ingen av dem forutsdtter Gud som den yttersta friheten och sanning-
en. Deras manniskosyn skiljer sig ocksé fran teologernas, tydligast
fran protestantisk teologi dar minniskan anses vara skadad genom
synden. Deras uppfattning star ndrmare en romersk-katolsk, dar
manniskan inte forlorade sin essentiella forméga till moraliskt om-
dome i syndafallet. Hon har fortfarande frihet att vilja det goda. En
sadan uppfattning paminner om John Lockes syn pa ménniskan som
f6ds som en tabula rasa och i sin natur har den efterstravansvirda
kapaciteten att handla gott. Enligt radikal protestantism dr manni-
skan ddremot forstord efter syndafallet och kan endast aterupprit-
tas genom Guds kirlek.* Dessa olikheter far konsekvenser for hur
handlingar som utfors av samvetsskal realiseras. Aven i virlden ska
handlingarna préglas utifran lagen, kirlekens lag, justitia originalis.
Den som endast lyder lagen blir fange i egot medan den som reflek-
terar over sig sjalv nar insikt i sina otillrickligheter och motvilliga
attityder. Den som lyder utan kérlek upplever ett “dngsligt samvete”
for det ar ”[n]ar kérleken till Gud 6verskrider lydnaden, [som sjdlen
ar] centrerad vid sin sanna kalla och mél utan reservation”. Detta ar
dessvirre omojligt att realisera fullt ut pa grund av synden.*

Samvetet regleras i forum externum genom moral och lagar. Att
folja lagen och den allmédnna moralen kan 6verensstimma med den
enskildes samvete och dd dr samvetet overksamt. Ett passivt samvete
kan a ena sidan innebéra att personen uppnatt harmoni i enlighet
med den naturliga lagen och ar tillfreds med sakernas tillstand. Det
kan 4 andra sidan ocksa tyda pa att personen dr samvetsloj, att hen
later sig manipuleras och ar bekvam nir tvivel istdllet skulle beh6va
vdcka samvetet. Tillichs ord for detta dr vi-samvete”, vilket han for-
knippar med ett slags kulturell instdngdhet: ”I en krets av ett obrutet
vi-samvete kan inget individuellt samvete visa sig.”*” Den enskildes
samvete spelar alltsa en avgorande roll f6r utveckling och forandring.
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Tillichs argument dverensstimmer med Mills, Murrays och Niebuhrs
angaende samvetets roll f6r samhéllets gemensamma goda.

En annan ingang till begreppet "vi-samvete” dr "ménsklighetens
samvete” och “virldssamvete”. Det anvénds till exempel i FN-doku-
ment och innebir att manniskoslaktet forvantas vara intuitivt 6verens
om att vissa handlingar utgér ”brott mot méanskligheten”.*® Ebeling
skulle formodligen ha varit negativ till ett sidant synsdtt dven om
han forstés inte skulle forsvara brott mot manskligheten. Men efter-
som samvetet hor till det konkreta, aldrig till det generella, blir fore-
stillningen om ett varldssamvete missledande eftersom det antas
manifesteras bortom den individuella erfarenheten.”” Aven om jag inte
stott pa argumentet hos andra i det material jag har studerat dr det
inte osannolikt att flera teologer skulle hélla med Ebeling. Skillnaden
i synsdtt kan forklaras av att folkrétten foreskriver en moral for det
kollektiva samvetet snarare dn anfértror individen samvetsfrihetens
funktion. A andra sidan ar det ocks4 tinkbart att man utifran den
naturliga lagen dnda kan forsvara ett begrepp som virldssamvete,
eftersom brott som exempelvis folkmord borde vicka samvetets rost
hos den enskilde i linje med argumentet om att samvetet fungerar i
relation med andra.

Bade katoliker och protestanter ar 6verlag dverens om att la-
gen, den goda och sanna lagen, ar inskriven i ménniskans hjarta.
Minniskan vet skillnaden mellan gott och ont men uppgorelsen med
sjalvet kan brista eller modet svika nar det vl géller. I relation till
vérlden, lagarna och Gud kan personen "prova” samvetets rost. Det
ar sjalvreflektionens praktik som utfors livet igenom och utgar fran
“erfarenhet av lag och skuld”, menar Tillich. Utan lagen och skulden
kan vare sig sjalvmedvetande eller samvete utvecklas.”” Samvetet ar
i luthersk teologi en rittegdng som dger rum inom méanniskan. Det
uppfattas som lagens verktyg som hjélper personen att se sanning-
en om sig sjalv. Hon befinner sig under lagen, sub lege, och hennes
vilja dr trdlbunden under synden. Genom Guds ord och evangeliet
kan en “radikal omkastning” ske, eller en omvéndelse som &ppnar
henne f6r naden.”* Infor lagen och Anklagaren dr dock ménniskan
alltid skyldig eftersom hon 4r genomsyrad av synd. Nér hon inser
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det och vinder om moter hon Befriaren. Lagen dr den forsta kontak-
ten mellan minniskan och Gud, det vill sdga genom samvetet som
syndarens vag till rattfardighet, justitia peccatoris. Nar méanniskan
speglar sig i lagen som &r inskriven i hjartat riktar hon anklagelsen
mot sig sjalv och utan tro kan det leda till fértvivlan, men med tro
visar anklagelsen riktningen mot anger och battring.*

Nir de vérldsliga lagarna 6verensstimmer med Guds lag dr de
goda enligt naturrétten. Nar de inte gor det kan samvetet bli den
motkraft som motiverar till motstdnd. ”Nér samvetet kallar far det
sittinnehéll genom att bli aberopat, det vill sdga genom att manniskan
antar utmaningen.”* Detta dr ett stindigt livsvillkor som alla maste
forhélla sig till. Nar personens dvertygelser kolliderar med lagar, ideo-
logier eller allmén moraluppfattning blir samvetet det instrument
som driver mdnniskan att agera alternativt att dova samvetets rost.
Genom historien finns det otaliga exempel pa individer och grupper
som har kdmpat for frihet fran tvang dven ndr det har fatt 6desdigra
konsekvenser. Samvetsfrihet ar radikal genom att den forutsdtter
forandring av bade oss sjilva och samhillet. For exempelvis Murray
gillde utmaningen dven for kyrkan, att "avsta fran varje yttre tvang”,
det vill sdga att anfortro folk att agera efter eget omdome. Kyrkan
férkunnar sin lira men ska inte begransa méanniskors frihet att félja
den eller att avsta.>*

Som jag tidigare varit inne pa dr samvetet inte isolerat fran varl-
den eller Gud. Samvetet driver ménniskan att agera och ta ansvar for
sina handlingar, bade for dem som utfors och dem som hen véljer att
inte genomfora. Médnniskan formas till nagon genom samvetet och
ar darmed ansvarig for vad hon gor och blir. I fraga om ansvar ar
den katolska och lutherska uppfattningen likartad, som ett ansvar
hos ménniskan utifran de forutsittningar hon har. De virldsliga la-
garna ska striva efter att garantera manniskans vardighet och frihet
sd att hon far de bésta forutsattningar att utveckla sin potentialitet
tillsammans med andra. Ingen kan dock ersitta den enskildes ansvar,
inte Gud, inte regeringen, inte kyrkan. Institutionerna har daremot
ett ansvar att skydda den enskilde. Oavsett hur lagarna i praktiken
utformas och praktiseras kan de daremot aldrig upphéva personens
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ansvar. Det dr en del av hennes natur.” Ett avslutande citat av Ebeling
far sammanfatta argumentet:

Minniskans tvivel 6ver sin egen identitet, denna identitet som aldrig
ar slutgiltigt given och alltid ar uppfordrande, konstituerar manni-
skans ansvar. Att identifiera oss sjdlva med vara férflutna handlingar
ar att ansvara for dem. Att fatta ett beslut och dérfor identifiera oss
med vara foregaende handlingar 4r att ansvara for dem. Att fatta
ett beslut och darfor identifiera oss sjidlva med framtida mojligheter
dr pa samma sitt att ansvara for dem. Att identifiera oss sjdlva med

oss sjilva dr att ansvara for oss sjilva.>

Avslutande reflektion

Bland de teologer och filosofer som har dberopats i detta kapitel finns
det en grundldggande samsyn pa hur samvete ska tolkas. Den for-
muleras ofta utifran den naturliga lagen men kan ocksa motiveras
oberoende av den. Med samvete foljer en uppfattning om att manni-
skan (som art) har formaga till sjalvreflektion och sjalvmedvetande,
en forvantan om att striava efter det goda och undvika det onda ut-
ifran moraliska omdomen samt att samvetet inte dr isolerat utan star
i relation till Gud och virlden.

En tydlig skillnad mellan en romersk-katolsk och en protestantisk
samvetssyn ar syndens roll. Enligt en romersk-katolsk uppfattning
ndrvarar synden, det destruktiva, som ett begir eller en frestelse som
ménniskan har formaga att bekdmpa. Hon har inte forlorat sin kapa-
citet som Guds avbild. Enligt en luthersk teologi har synden daremot
forddrvat manniskan sa att hon inte utan kdrlekens lag och gudstron
kan inse sin egen roll i forddrvet. Ménniskan behover kérlek {or att
kunna se sig sjalv som hon ér och leva sitt liv i frihet och sanning.
I bada fallen har samvetet en avgorande roll for att ménniskan ska
kunna forverkliga sina potentialer. Samvetet dr inte ett organ utan
en formaga. De delar ocksa synen pa ansvar som en konsekvens av
samvetet, att svara an pa den inre rosten likvil som det som sker i
varlden och Gud - forum internum och forum externum. Néar Mill
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utvecklar sin syn pa samvetet forutsatter han en méanniskosyn som
i hog grad paminner om teologernas, utan att ta med Gud som ett
uttalat kriterium. Liksom hos teologerna ér det frihet och sanning
som efterstravas och samvetet har en avgérande roll for uppfattningar
om det goda samhallet.

En annan teologisk linje har drivits av pietistiska rorelser som har
foreskrivit vilken moral som samvetet ska folja och dven forvintar
sig att Gud talar direkt till samvetet och ger den enskilde riktlinjer
att folja. De traditioner som harror fran anabaptistier, pietister och
kvikare dr inte djupstuderade i detta kapitel ddr framst skillnader
mellan olika teologiska och filosofiska perspektiv pa samvete och
samvetsfrihet varit centralt. En hypotes dr dock att olikheter i sam-
vetssyn mellan katolsk, protestantisk och pietistisk syn framtréader i
dagens debatter ddr samvetsbegreppet aterigen har fatt en rendssans
efter det sena 1900-talets diskussioner.

Man kan fraga sig om samvetsfrihet ar ett begrepp som fungerar
i var tid. Nér John Courtney Murray under 1960-talet argumente-
rade for en framkomlig vdg mellan olika positioner visavi samvetet
gjordes det mot bakgrund av en (férestdlld) allman konsensus. Han
ar langt ifrain ensam om en sadan uppfattning. John Rawls och Jiir-
gen Habermas ér tvd av de mest namnkunniga efter Murray som
torsvarat en sekulér liberal demokrati. Robin Lovin stiller dock i en
artikel om arvet efter Murray fragan om det 6ver huvud taget finns
en forestdlld allmdn konsensus idag.”” Samvetsbegreppet har fatt en
rendssans i diverse moraliska stallningstaganden och kidnappats
av religiésa grupper for att driva en 6vertygelse. En skillnad mellan
Murrays samtid och var dr att teologer (eller filosofer) inte langre
deltar pé ett lika sjalvklart satt i att forma den politiska offentligheten,
vilket innebdr att ett begrepp som samvete forlorar sina filosofiska
och innehéllsmissiga referenser och historia. Fragan ar storre dn en
sekularisering av spraket. Det handlar om hur vi sprakligt sett forstar
grundldggande virden om ménniskosyn och verklighetstolkning.
Foérandringen verkar vara densamma i USA som i Sverige.*®

Idag dr ocksé den naturréttsliga traditionen kritiserad pa ett sitt
som den inte var fore 1900-talet genom exempelvis rittsrealismen och
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virdenihilismen. Frégan blir da om samvetsbegreppet kan kombine-
ras med sadana synsitt eller med konstruktivistiska uppfattningar
om méanniskan. Utifran argumentet att samvetet dr en formaga och
en funktion borde det vara rimligt bortom ett beroende av den na-
turliga lagens position. Om samvetet sedan kan forstas bortom det
antropocentriska och bejaka Gud - som en deus absconditus snarare
an som en viss trosbekdnnelses Gud - beror pa den manniskosyn
och verklighetstolkning som forsvaras. En genomreflekterad syn
pa detta dr mer relevant for samvetsbegreppet dn om samhallet ar
sekuldrt eller inte, men tendensen att tala om 6vertygelse istallet for
samvete avslojar en oforstéelse for begreppets historiska rotter och
innebord. Samtliga av de teologer som nimns i kapitlet argumenterar
for samvetet som en formaga hos manniskan och inte en makt som
nagon religion kontrollerar. Det dr darfor ett allmédnmanskligt och
teologiskt begrepp utifran bade teologernas och filosofernas position.

En aspekt som inte har berdrts dr konsekvenser av den teknolo-
giska utvecklingen i form av programvaror och maskiner som styr
manniskors beteenden. Socialpsykologen Shoshana Zuboft och andra
analyserar konsekvenser av mjukvaruprogram som syftar till att for-
utse méanniskors behov och begér. Programvaror som ocksa paverkar
manniskors tankar och asikter i langt storre utstrackning én tidigare.”
Ar det méjligt i den 6vervakningskapitalistiska virlden att vdrna sitt
inre rike? Ar det Googles rost jag hor i mitt inre? Kommer vi drligt
att kunna séga att vi fattar vara egna beslut och tar ansvar for dem?
Och kommer den som foljer sitt samvete i opposition mot makten
att skickas pa interneringslager fér omprogrammering? Om detta
haller p4 att ske dr det en grundlaggande férdndring av ménniskan
som art. Om samvete dr en grundldggande formaga blir hon nagot
annat utan det. Fragan dr vad. Kanske dr samvetsfriheten mer viktig
nu dn ndgonsin tidigare.
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Noter

For en rittslig diskussion om véardpersonals samvetsfrihet, se Kavot Zilléns bidrag.
For en analys av mediediskussionen om samvetsfrihet for barnmorskor i Sverige,
se Linnea Jensdotters bidrag. Linde Lindkvist visar i sitt bidrag hur samvetsfrihet
synliggjorde att svensk ratt kunde dra &t ett annat hall an ett folkrattsligt ramverk
nér det géllde specifika politiska fragor under senare delen av 1900-talet.

For vidare lasning om marxistiska stromningar se Linde Lindkvist, Religious Free-
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KAPITEL 11

Vad ropar Roger Williams
till var tid?
En personlig betraktelse

Leif Ericsson

Samvetsfrihet dr i djupaste betydelse en personlig frihet. Samvetsfri-
hetens betydelse fér en person kan man forsta genom personens egen
livshistoria. Varje minniska erfar sitt eget sétt att vicka sitt samvete,
att vaga ha samvete. Forsta gangen fragan om samvetsfrihet stédlldes
pé sin spets i mitt liv var nir jag som tidig tonaring gick med min
mamma, pappa och lillebror i h6gmaissan. Varje sondag stod jag upp
i bankraden och rabblade trosbekdnnelsen: *Jag tror pé ...” och mot
slutet Vi tro ock pa ...”

En sondag drabbades jag av orden "jag” och "vi”. Av att jag svor
en ed personligt och kollektivt. Jag blev torr i mun och éronen het-
tade ndr jag rabblade denna ed utan dvertygelse. Jag tvingade mig att
ta stdllning till trosbekdnnelsen, ett ord i taget. Om jag inte kunde
sta for ett visst ord var jag tyst och hoppade 6ver det. Orden skulle
vara mina egna, annars var jag falsk. For varje hogmassa blev min
trosbekédnnelse allt kortare. Till slut hade den krympt samman till
prepositioner, bindeord och verb som jag kunde acceptera nir de
forlorat sitt sammanhang:

Jagtropa...ockpd... hans...var...vilkendr... avden... fédd av
..., korsfast, dod och ... nederstigen till ... pé tredje dagen ... igen,
uppstigen till ... sittande pé ... hogra sida, dérifran igenkommande
till att ... Vitro ock pa ... en ... de ... syndernas forlitelse, de ...
ochett ... liv.
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Syndernas forlatelse och livet var det enda som blev kvar.

Kyrkans trosbekédnnelse forlorade makten 6ver mig. Jag hade
upplevt ordens makt och upptéckt hur jag kunde befria mig. De smé
orden "jag” och ”vi” bar laddningar som jag hade blivit hyperkanslig
for. Jag hade gjort min forsta erfarenhet av intellektuell samvetsfrihet.

Ett andra avgorande tillfille var ndr jag gjorde varnplikt 1965. I
utbildningen till virnpliktig underofficer ingick att halla ett foredrag.
Jag valde att tala om Vietnamkriget. I februari hade USA inlett ett
urskillningslost bombkrig 6ver Vietnam. Jag var inte alls beredd pa
den reaktion mitt foredrag och stéllningstagande framkallade. Jag
drevs genom korridoren pa regementet till kaptenen for att forho-
ras. Befilen staimplade mig som farlig och kommunist for att jag
tog stillning mot USA:s militarism. Utan att jag anat det hade mitt
stallningstagande uppgraderats till en allvarlig konfrontation mot
befilen och militdren. Jag utsattes for ett overgrepp mot min person
av den svenska statsmakten. Allt brast fér mig och jag foll i grat infor
kaptenen. Min samvetsovertygelse mottes med véld av staten.

Tillsammans med nagra vianner startade jag 1969 foreningen Ord-
front. Vi gav under 1970-talet ut flera bocker om Vietnamkriget. Sta-
tens sikerhetsorganisationer — Sdpo och IB - dvervakade oss ochien
rapport fann jag uppgiften att Sipo betecknade mig som en "samhalls-
fiende”.! Jag fragade mig om det var jag eller statens sdkerhetsapparat
som var “samhéllsfiende”. Krigsvdgrarna i USA, vi som protesterade
mot Vietnamkriget, vi som foljde vara samveten uppfattade jag som
dem som férsvarade samhillet och demokratin.? Min erfarenhet av
staten var att den uppréttholl sin makt med hjélp av vald.

Vid Vietnamkrigets slut drabbades jag av annu en omskakande
livserfarenhet. Jag hade i tio ar arbetat med opinionsbildning mot
USA:s folkmordskrig i Indokina. Med nagra dagars mellanrum 1975
var krigen i Vietnam och Kambodja slut. Mellan 1,5 och 1,7 miljoner
manniskor, en femtedel av hela befolkningen i Kambodja, beraknas
ha dott av terror och svilt under de roda khmerernas ar vid makten,
varav uppemot en halv miljon avrittades.’

Nir uppgifterna om folkmord i Kambodja kom slog en férnekelse-
mekanism till. Stora delar av den vénster dér jag var aktiv framstod
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for mig som i grunden omoralisk. Ideologisk Gvertygelse stalldes
over fakta. Tilltro till auktoriteter och gruppsolidaritet var starkare
an samvetsovertygelser. Genom att tillimpa en strang kéllkritik kom
Noam Chomsky fram till att man inte kunde dra nagra slutsatser om
folkmord. Han underkéinde alla rapporter som otillforlitliga och hév-
dade att uppgifterna om folkmord var ettled i USA:s propagandakrig
och att dodstalen i Kambodja var oerhort 6verdrivna.

Jag drabbades av ett starkt ifragasittande av det jag sysslade med.
Jag fick upprepade angestattacker som jag kopplade till den stegrade
stress jag upplevde 6ver mitt liv. Det kindes som att mitt jag gick sonder.

Forst genom kontakten med Willy Strzelewicz som skrivit boken
De mdnskliga rittigheternas historia (Ordfront 1983) som flykting i
Sverige under andra varldskriget hittade jag en moralisk och politisk
hallning som bar. 79 ar gammal och brécklig utstralade han en varm
vishet och berittade om sitt dramatiska liv. Han hade som ungkom-
munist flytt fran Tyskland till Tjeckoslovakien, flytt vidare undan
kommunisterna till Norge. Efter Tysklands ockupation av Norge flydde
han till slut till Sverige. Han hade dgnat flyktingaren at att studera
de minskliga réttigheterna, enligt honom kérnan i humanismen.

Mina erfarenheter under dessa tidiga ungdomsér formade min
grundsyn pa samvetsfrihet och férhallandet mellan individen, gruppen
och staten. Kopplingen mellan egna erfarenheter och allmingiltiga
principer gor det mojligt att trdnga in i och forsta samvetets funktion.

Jag upptacker Roger Williams

P4 1980-talet fick jag upp 6gonen for baptisten* Roger Williams i en
gammal tysk bok om férfattningshistoria.” Dér skildrades han som
den forste som formulerade ménskliga rattigheter pa ett modernt satt
som rittigheter som varje manniska dger av sig sjalv och som staten
ska garantera. Han hade flytt med sin fru Mary i februari 1631 till
Massachusetts fran det religiosa fortrycket i England. New England i
Nordamerika hade emellertid forgiftats av de europeiska idéerna om
antidemokrati, prastvilde och intolerans. I Massachusetts forféljdes,
botfalldes, pryglades och landsforvisades baptister, kvakare och andra
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som inte accepterade den engelska kyrkans lara. Williams anklagade
den engelske kungen for att hdda nar denne pastod sig vara en kristen
kung och att Europa var den kristna vérlden.

Vintern 1636 utvisades Williams fran Massachusetts och grun-
dade kolonin Rhode Island pa principen om absolut samvetsfrihet,
demokrati och att stat och kyrka skulle hallas strikt atskilda.

Under de fem éren innan han férdrevs fran Massachusetts hade
Williams umgétts med den amerikanska urbefolkningen och gjort
anteckningar till ett unikt antropologiskt lexikon 6ver engelska och
narragansettspraket.® Han talade flytande ett eller flera amerikanska
ursprungssprak. Han skrev att "naturen inte kanner nagon skillnad
mellan européer och amerikaner i blod, fodsel, kropp etc.”.” "De vilda
amerikanerna”, skrev Williams, "var hdansynsfullare och hyggligare
i sina inbérdes géranden och latanden, och dven mot framlingar, dn
engelsminnen vanligtvis brukar vara”.®

Roger Williams syn pa samvetet bygger pa fenomenologiska iakt-
tagelser, det vill siga hur ménniskors medvetande uppfattar samvetet:
« alla manniskor kdnner till fenomenet samvete
« samvetet kan inte 6vermannas av viljan
o samvetet dr bade en intuitiv och en intellektuell férmaga
o samvetet dr kinsligt
« samvetet kan utvecklas
« samveten kan std emot varandra
o samvetet kan deformeras genom tvang
o samvetet kan forvringas av konformitet, i védrsta fall utplanas.

Olika aspekter av samvetet enligt Roger Williams

Enligt Williams har varldsliga handlingar alltid andliga konsekvenser.’
I det samhalle och den kyrka han laimnade i Europa hade relationer
mellan ménniskor bestamts av maktférhallanden och vald. Genom
att gora sig 6ppen for ménniskor och erfarenheter vann han en egen
uppfattning om demokratin, om kyrkan, om religion och om sam-
vetet. Williams hévdade att samvetet dr en moralisk auktoritet och
féormaga som alla manniskor dger: Detta samvete finns hos hela
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minskligheten, mer eller mindre, hos judar, turkar, katoliker, pro-

testanter, hedningar, etc.”'* ”

primitiv indian”."

Samvete med gott och ont” har “varje

Han menade att samvetet ar forutsattningen for en gemensam
grundliaggande moral och samvaro. Samvetet uppfattar de moraliska
principer, den naturratt, som alla manniskor férvéantas acceptera och
som all moralisk diskussion utgar fran.

I den klassiska naturrdtten forestdllde man sig att manniskan
har en kirna av orubbliga gudsprinciper. For Williams har samvetet
samma roll som i stoicismen men for honom 4ger det ocksa kinslor
och fantasi. Trots att han betonade dess religiosa uppgift uppfattade
han samvetet som en allmén moralisk formaga att styra en persons
liv (likt det stoiska begreppet hegemonikon). Det ar kallan till var
praktiska identitet: det dr ”i sjdlva verket manniskan”, det ar “indeed
the man™."?

Williams var fortrogen med Thomas av Aquinos filosofi. Sam-
vetet bestdr enligt Thomas av Aquino av tvd "kamrar™: dels Guds
principer, naturrattens principer, dels en moralisk intellektuell slut-
ledningsforméga. Williams sag samvetet som bestdende av tre delar:
intuitionen (som uppfattar naturrittens principer), den intellektuella
slutledningsformagan (som tillimpar naturréttsprinciperna pa en
konkret situation) och viljan (att handla utifran principer och den
egna slutledningsformagan). Han ansag liksom Thomas av Aquino
att samvetet kan bega misstag. Till skillnad fran de puritaner som
hade makten dver kyrkan i New England och som var snabba med
att inskranka samvetsfriheten for andra vars samveten var ”falska”,
havdade Williams att samvetet maste vara lika fritt som tanken. Den-
na frihetliga syn pa samvetet delade han med Thomas av Aquino."
Men Williams menade daremot att samvetet maste fa fritt spelrum
sa lange inte nagon annan skadas.

Samvetet star inte opaverkat av omgivningen enligt Williams,
det kan paverkas av moralisk skolning. Omgivningens samveten kan
mobilisera ett starkt samvete hos den enskilde. Omvant kan omgiv-
ningen urholka en persons samvete.
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Intuitionen

Williams vande sig emot kvikarnas intuitiva syn pa samvete som
underskattade intellektets roll samtidigt som han hdvdade att varje
manniska har tillgang till naturrittens gudomliga principer. Enligt
Thomas av Aquino kommer naturrittens allmdnna principer till
ménniskan ”s& som manniskan slas av en idé, hon skaffar sig den
inte medvetet utan den kommer bara till henne. Dessa principer ar
inte intuitiva utan nédvandiga och logiskt sanna, de kan inte vara
falska eftersom synteresis'* bara fungerar som mottagare avdem”.”” I
sin polemik mot kvikarna jamforde Roger Williams deras "inre ljus”
med sin egen forstaelse av light of nature”, naturens ljus, som han
beskrev som en formaga att tilligna sig moralisk kunskap.

Intellektet
Williams anség att moraliska 6verviaganden och handlingar dger
rum i fornuftet, vilket bestar av savil intellektet ("mind”) som viljan
("heart”).' Dessa inre formagor dr enligt Williams intellektuella till
sin karaktar."”

Samvetet kan ta miste, dra fel slutsatser. Men det dr inget argu-
ment mot samvetsfrihet. Samvetet binder personen, inte for att det
ar gudomligt utan sé verkar samvetet inom en person.

Jag intervjuade réttsfilosofen Ronald Dworkin i New York hosten
1997. Han var f6dd i Providence i Rhode Island, och jag utgick fran
att hans tankar hade rotter till Williams. Men Dworkin anvinde
begreppet integritet istallet for samvete.

”Samvete”, sa Dworkin, "har en nagot annorlunda klang i mina
oron an integritet. En del av samvetstraditionen bygger pa en mer
omedelbar kidnslomassig reaktion, pa mer spontanitet dn vad integritet
enligt min mening innebdr. Det rér sig om en betydelsenyans, men
for mig dr integritet inte detsamma som en spontan reaktion. Integ-
ritet dr en noga 6vertankt — och sé gott det gar — genomresonerad
standpunkt till skillnad fran samvetet som dr mer intuitivt. Integritet
tillfor nagot till samvetet, nagot som behovs f6r konsekvensens skull.”*®

Dworkin menade att intuition inte racker utan samvetet kréiver
ocksé en intellektuell provning. Denna argumentation kan tolkas
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som en sammansmaltning av kvakarnas intuitiva syn och Williams
mer intellektuella syn pa samvetet.”

Viljan
Nir Williams beskrev den inre moraliska formagan tillskrev han aldrig
viljan en sjalvstandig roll. Fastdn viljan kan nonchalera eller 6ppet
trotsa samvetet har viljan inte sadan makt att den med viljemakt kan
forandra eller skyla 6ver eller manipulera samvetets vittnesbord.?

Dialog
Williams analyserade motstandarnas argument noga och bemotte
dem strikt. Titeln pa hans frimsta verk dr talande nog "Den blodiga
dogmen att forfolja, i samvetets namn, diskuterad i ett samtal mellan
Sanning och Fred”.

Han anklagade kvikarna for att forvéxla sitt inre med Guds rost
och utmanade dem pa en maratondebatt i tva ganger tre dagar.”' Hans
argumentation rymde inte hat och ont uppsat, dven om han ibland
ocksa tappade humoret och argumenterade frant. Dialog forutsatter
gott uppsat. Ett syfte med dialog dr att undvika 6vergrepp fran bagge
sidor.”? I Rhode Island hindrades aldrig nagon religios sekt att verka
utan till den lilla kolonin sokte sig inte bara anhéngare till allskons
puritanska sekter saisom gormare, sokare, baptister, kvikare, anabap-
tister, familister och millenarister utan ocksa judar fran hela virlden.

Tvang och konformitet
Samvetet kan inte tvingas till férdndring, men det kan dndras genom
argumentation, sokande, undersékning, det vill siga en intellektuell
process, och pa sa sitt stodjas av viljan. Darfor dr tvang meningslost.
Tvéing starker ofta samvetsovertygelser.

Att forsoka tvinga fram en religios eller moralisk Gvertygelse var
enligt Williams att gora vald pa manniskans identitet. Personlig tro
och overtygelse hor till kirnan i en mdnniska, det dr en oskiljaktig del
av personen och kan inte patvingas personen.” Trosuppfattningar ar
forbundna med individens personliga stravan efter sanning genom
fritt sokande.
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Inte endast religios tro utan dven moraliska dvertygelser hor till de
samvetsovertygelser som maste skyddas, enligt Williams. Att tvinga
en person att dndra sin djupa Gvertygelse kan istéllet resultera i att
overtygelsen blir an mer bergfast. Williams anvande ofta metaforen
“sjalslig valdtakt”, "soul rape”, om Gvergrepp pé personlig 6vertygelse.*
Av detta skil, menade Williams, var pluralism nédvandigt i mansk-

liga samhallen och skulle uppnés med tolerans, talamod och dialog.

Sambhiillsfred

Williams ansag att samhallsfreden var viktig att uppratthalla. En re-
gering har rétt att inskrida mot medborgarnas dvertygelser, oavsett om
deér religiosa eller moraliska, om de uppenbart hotar samhallsfreden
eller 6verskrider moraliska normer som varje médnniska forvintas
omfatta, till exempel att det dr fel att doda oskyldiga manniskor.”
Han hévdade att det finns granser for moralisk tolerans och att en
viss grad av medborgerlig konsensus nir det géller moraliska var-
den tvirs over religiosa och kulturella granser dr nédvandig for ett
fungerande samhille.*

Samvetsforfoljelser hotar samhallsfreden: "Darfor forsakrar jag,
det finns ingen doktrin, ingen ldra, som s& direkt och uppenbart bryter
stddernas fred, som doktrinen att plaga eller straffa varandra i samvetets
eller religionens namn.”* I sjélva verket dr snabbaste vagen till fred
inte patvingad religios enhetlighet utan en politik praglad av frihet.

Samvetsovertygelser dr samhallets grundval och dess &verlevnad
forutsétter frihet och arlighet. Samvetet som ett samhalles oberoende
grundval riskerar att forstoras om det tvingas att rétta sig efter so-
ciala normer.”® Darfor riskerar tvang att forsvaga, forstora eller rent
av utrota samvetsformagan hos ménniskor. Williams befarade att
systematiskt fortryck av samvetet tvingade fram konformitet, upp-
muntrade ménniskor att inte ge akt pa sina samveten, att korrumpera
sina moraliska férmagor och klippa avldnken mellan det manskliga
intellektet och viljan.*

Samvetet dr omtaligt, det kan avtrubbas och paralyseras och maste
dérfor skyddas. Men ett paralyserat samvete kan véckas.
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Motstdende samveten och medborgaranda

For Williams var det uppenbart att ménniskors samveten kunde st
emot varandra. Han hdvdade att vara samveten ska verka i frihet trots
att olika samveten kan krocka med varandra och std mot varandra.
Samvetets makt ska respekteras samtidigt som han ansag det nod-
vandigt med en medborgaranda, civility, s att manniskor respekterar
varandra pa en grundliggande miniminiva.** Medborgaranda férut-
satter saval medborgarnas aktiva samveten som en moralisk dialog i
samhallet och respekt for en medborgerlig regering.

Nir Williams atervande fran en resa till England 1654 mottes han
av uppslitande fraktionsstrider i Rhode Island vilket fick honom att
skriva ett upprort brev till medborgarna som han inledde med orden:
”Jag ér likt en minniska i en stor dimma. Jag vet inte riktigt hur jag
ska styra”. Han upplevde att efter allt slit hade han belonats endast
med “Bedrovelse och Sorg och Forbittring” orsakat av ”Splittringen
och Forvirringen inom oss sjdlva”.”

Williams argumenterade for att samhallet ska skydda samvets-
friheten. Han anség att fortryck av samvete ibland kunde motiveras
med hdnsyn till samhallsfreden och det allmdnnas béasta. Men det
var likval fortryck av samvetet och i grunden fel.

Williams var i forsta hand praktiker, inte teoretiker. Insikterna
om samvetets natur fick han i praktiska livet, men ocksa genom filo-
sofisk och teologisk slutledning.

Staten ska vara sekuldir

Den gingse uppfattningen i den europeiska protestantismen och i
grannkolonierna i New England var att kyrka och stat hingde ihop.
Williams havdade tvdrtemot principen att stat och kyrka maste hallas
atskilda, staten maste avhalla sig fran att blanda sig i andliga fragor.
Staten skulle istdllet garantera samvetsfriheten och samhaéllsfreden.
Religionen och samvetena maste vara fria.

Staten maste vara sekuldr, religiost neutral, for att respektera
manniskornas religiositet. Den moderna sekuldra staten ér inte en
antireligios idé.
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Rhode Islands lagstiftning om samvetsfrihet

Platsen diar Roger Williams slog sig ner kallade han Providence, Guds
omsorg: "I en kinsla av Guds barmhirtiga forsyn gentemot mig i min
nod kallade jag platsen Forsyn eftersom jag 6nskade att den skulle
vara som ett harbarge fér ménniskor som plagades av samvetsnod”.*
Narragansetthovdingarna Canonicus och Miantonomo overldt ett
landomrade till Williams.*

Begreppet samvete infordes i staden Providences konstitution
1640: "Sasom tidigare har gillt for stadens friheter: sta fortsatt fast
vid Samvetsfrihet”.**

Williams hévdade att en person skulle varken bli “tvingad att
underkasta sig att lyda sadana ldror och dyrkan” som beslots av staten
eller ”forfoljd pa grund av att han omfattar eller tillimpar det hans
samvete sdger honom ér Sant”. Samvetsfriheten forutsatte att perso-
nen ifraga inte gjorde sig skyldig till "brott mot den medborgerliga
freden eller stadens fred, tillimpad riktigt”.*”

I kolonin Providences grundlag 1647 skrevs in att “eljest én vad
som hir dr forbjudet far alla manniskor leva i enlighet med vad de-
ras samveten bjuder dem”.’® Lagen inleds med ett godkdnnande av
den ritt till sjalvstyre som det engelska parlamentet gett kolonin och
forklarade att "den form av styrelseskick som uppréttats i Providence
Plantations dr Demokratisk, det vill séga, ett styre uppréttat genom
fritt och frivilligt samtycke av alla, eller av majoriteten [,] av de fria
bosittarna”.”

Aven om Providence kallade sig sjilv en demokrati var det inte
en demokrati i modern betydelse. De fria invanarna inkluderade
varken kvinnor eller alla vuxna manliga invdnare. Samvete var det
grundldggande begreppet som inkluderade alla manniskor till skill-
nad fran begreppet demokrati som var forianderligt.

Joshua Verin, en av de forsta inbyggarna tillsammans med Roger
Williams, f6rbjod sin hustru att delta i gudstjanster i Providence och
slog henne ndr hon insisterade pa att delta. Han forlorade sin rost-
ritt enligt beslut 21 maj 1638 av staden Providence: "Det besléts att
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Joshua Verin pa grund av 6vertradelsen av forbudet att inskranka
samvetsfriheten forlorar sin rostritt tills han forklarar det motsatta”.*®

Nir monarkin avskaffades befarade den demokratiska utjaimnar-
rorelsen levellers i England att det storsta hotet skulle bli en lagligt
tillsatt men sjalvsvaldig regering. Levellers kravde 1647 under in-
bordeskriget en skriven forfattning som garanterade medborgerliga
rittigheter vilka en demokratisk regering inte fick kranka. Men rorel-
sen krossades med vapen 1649. Det blevi Rhode Island som levellers
idéer forverkligades.

Rhode Island utsattes for standiga angrepp fran grannkolonierna
Massachusetts, Connecticut och Plymouth. Darfor skickades Roger
Williams och John Clarke till London 1652 for att forsoka fa till stand
ett sakrare fribrev fran den engelska staten. Efter tva ar atervinde
Williams till Rhode Island och laimnade Clarke att férhandla i tio ar
med parlament, regering och kung.

Ar 1663 utfirdade den engelske kungen en forfattning for Rhode
Island som grundades pa en absolut samvets- och religionsfrihet som
inte fick inskrénkas av lagar:

ingen person [fir] i ndimnda koloni, vid nagot tillfalle, hadanefter
pa négot sitt ofredas, straffas, oroas, eller ifragasittas for avvikelse
i religios uppfattning, [som] inte uppenbart stor samhallsfreden i
sagda koloni; utan alla och envar fér, frén tid till annan, f6r all tid
framgent, fritt och fullt folja sina egna avgéranden och samveten nir
det giller religiosa angeldgenheter, [...] forutsatt att de upptrader
fredligt och lugnt, och inte anvinder denna frihet till tygelloshet och
gudloshet, ej heller till medborgerlig skada eller yttre oordning for

andra; [...] trots vad varje motstridig lag stadgar [...].%

I Rhode Islands forfattning gavs medborgarna ritt att f6lja sina
samveten dven om lagen stadgade annorlunda. Denna princip att
samvetet kan sta over lagen - eller atminstone vara jambordigt med
lagen - priglade tidigt savil delstaternas som federala lagar.

I George Washingtons berémda brev till kvidkarna 1789 gav han
dem ritt att vagra militartjanst:
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Jag forsakrar er mycket uttryckligen att enligt min asikt ska alla
minniskors samvetsbetankligheter behandlas med stor finkanslighet
och dmhet och det dr min 6nskan och begdran att lagarna alltid mé
vara i hog grad sa anpassade till dessa som hansyn till skydd av na-

tionens sakerhet och viasentliga intressen kan réttfardiga och tillata.*

Denna rattstradition skapades av kristna sekter som baptister och
kvidkare i Nordamerika och spelade en stor roll lingt senare under
medborgarrittsrorelsen och protesterna mot Vietnamkriget.
Williams och Rhode Island tolkade forfattningen bokstavligt, s&
som de hade tillimpat den tidigare stadgan fran 1644 da puritaner-
na kontrollerade det engelska parlamentet och befann sig i krig med
kungen. Darfor var det viktigt att Rhode Island erhéll en bekriftelse pa
dessa principer av den dterupprittade Stuart-monarkin. I forfattningen
fran 1663 var Rhode Islands religionsfrihet inskriven. Stadgan tog inte
upp frégan om icke-troende men Roger Williams och Rhode Island
erkdnde samvetsfriheten for icke-troende och icke-kristna savil som
for kristna. Rhode Island avvek inte fran dessa principer férrain man
pa 1700-talet tvingades av Storbritannien att beréva katoliker rostratt.*!
For Williams var samvetsrittens omfang stort. Han protesterade
mot att de engelska kolonisterna beslagtog ursprungsbefolkningens
mark, att den tvangskonverterades till kristendomen, att det var
tvang att ga i kyrkan, att sondagen var vilodag, att kvinnor inte bar
huvudduk, att kvikarna salde sprit till indianerna, att préisterna var
betalda, att den engelske kungen kallade sig kristen och genom att
kalla sig kristen hade rétt att stjdla indianernas egendom med mera.
I kungens fribrev dr Roger Williams tydliga ragang mellan sam-
vets- och religionsfrihet upphdvd. Formuleringen ar analog med
FN:s konvention om medborgerliga och politiska réttigheter och
Europakonventionen nér det géller férbudet att anvinda samvetsfri-
heten till "'medborgerlig skada eller yttre oordning for andra”.** Det
revolutionerande med fribrevet ar att samvets- och religionsfriheten
garanterades dven om det fanns lagar som upphaver den.
Efter Rhode Island inférdes samvetsfrihet i en rad amerikanska
delstaters grundlagar. Nir kolonin Pennsylvania grundades 1682 slog
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man fast att en person som lever ”fredligt och foljsamt enligt den med-
borgerliga regeringen, far i inget fall bli ofredad, eller diskriminerad
pé grund av hans eller hennes samvetsovertygelse eller praktik”.*

I James Madisons ursprungliga forslag till det forsta rattighets-
tillagget i USA:s forfattning var ordvalet “samvetsfrihet”** och inte
“religionsfrihet”*, men det avslogs. Samvete och religion sags ofta
som identiska begrepp - eller a&tminstone som 6verlappande begrepp
under 1600- och 1700-talen. Men valet av ord skulle fa konsekvenser
i framtiden.

Williams gjorde ingen atskillnad mellan religion och samvete.
Med ritten till samvetsfrihet avsdg han rétten att havda varje religios
eller filosofisk overtygelse. Ibland anvinde han begreppet samvete i
en vidare betydelse édn religios. Han kunde anvidnda argument som
inte var religiésa samtidigt som han menade att hans tinkande var
en korrekt forstaelse av kristendom. Williams var unik genom att
han foresprakade tanke- och yttrandefrihet for troende savil som
icke-troende, for katoliker, muslimer och ateister.*¢

Baptister i Roger Williams efterf6ljd spelade en avgorande roll
vid utformningen av den amerikanska rattighetsforklaringen 1791
och det forsta réttighetstilldgget: "Kongressen far inte stifta ndgon
lag som giller religion eller férbjuder dess fria utovning.”*” Thomas
Jefferson anvinde Roger Williams bildsprak: “bygga en mur av at-
skillnad mellan kyrkan och staten”.*

Martin Heideggers och Stanley Milgrams syn
pé samvete och auktoritet

Roger Williams fenomenologiska® tolkning av samvete har efter-
foljare i bland andra Martin Heidegger (1889-1976) och Stanley
Milgram (1933-1984).

Martin Heidegger sag samvetet som ett ursprungligt tillvarofenomen
med vissa egenskaper:*

o Samvetet talar i tigandets modus.”

« Samvetsrop kommer ur mig och 6ver mig och riktas till mig.

259



SAMVETE I SVERIGE

o Samvetsrosten ropar rent av mot var egen vilja.

« Samvetsrosten dr aldrig planerad, forberedd eller avsiktligt full-
foljd av oss sjalva.

o Samvetet 4r en frimmande rost.

o Samvetets rost talar pa ett eller annat satti forsta hand om “skuld”,

skyldig”.

Det dr iakttagelser som var ménniska sjdlv kan gora. Samvetet talar
till mig, men jag hor det inte. Darfor kan Heidegger sdga att samvetet
talar i tigandets form. Samvetsrosten kan bli stark som ett rop, det
kommer bade ur mig sjilv och dr samtidigt riktat till mig.

Thomas av Aquino skrev att samvetet mumlar. Heidegger skulle
lagt till att mumlandet sker i tigandets modus. Samvetsrésten varierar
i styrka frain mummel och tal till rop, och smirtan kan variera fran
styng, en rysning, till angest. Dessa beskrivningar forsoker fanga hur
medvetandet uppfattar samvetet — och de tar samvetets existens hos
ménniskan som given.

Heidegger skiljer pa "Mannet” och "Sjalvet”. Heidegger skrev att
Sjalvets mojligheter dr att innerligast kunna-vara-sig-sjalv. Mellan
Mannet och Sjdlvet rader en spanning. Jag uppfattar Mannet som
samhallet, fordldrar, arbetskamrater, chefer och sa vidare som ge-
mensamt representerande konvention och anpassning. Alla de som
forsoker att paverka mina livsval, som forsoker att silja in sina upp-
fattningar, beordra mig att gora saker utan att det nédvandigtvis ar
i samklang med min egen dvertygelse.

Om Mannet far 6verhanden &ver Sjdlvet kan Sjilvet inte langre
vilja sina egna mojligheter och hor inte samvetsropet utan endast
Mannets rost. Da har Sjdlvet flytt undan angest in i Mannets férmenta
frihet. Victor Klemperer skrev i sin dagbok Intill slutet vill jag vittna
den 2 april 1944: "Tagna en och en ér utan tvivel nittionio procent
av de anstillda i mer eller mindre hog grad antinazistiska, judevén-
liga, krigsfientliga, tyrannitrotta [ ...] men radslan f6r den ensamma
procenten regeringstrogna, for fangelse, bila och kula binder dem”.>

Vem ér det som ropar? Heidegger svarar att samvetsropets ropare
ar det Sjalvet som befinner sigi angest. Det dr ett angestrop, ett anrop
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» »

till den egna “skyldigvaron
och "som vicker ett horande av Sjélvet”. Skyldigvaro forstar jag som

som avbryter borthérandet pa Mannet”,

Sjélvets medvetande om sin existens som ansvarstagande for sin egen
tillvaro och férmagan till skuld for sina handlingar.

Vem ér det da som lyssnar? Att forstd anropet dr en beslutsamhet
hos Sjdlvet "att-vilja-ha-samvete”. Sjélvets lyssnande till samvetets
anrop ger Sjdlvet mojligheten att ta ansvar for sin egen existens.

Mannet har smitit frdn skyldigvaron och foljer liatthanterliga
regler och offentliga normer. Genom Sjilvets beslutsamhet att "vilja
ha samvete” uppticker Sjdlvet situationens mojligheter och upphéver
obeslutsamheten. Samvetsrosten vittnar om ett "kunna-vara-sig-sjalv”.
Samvetsrosten dr ett dngestrop som vécker ett horande av Sjdlvet. Att
vilja-ha-samvete, att ha en beredskap for angest och att vara ansvarig
ar den existentiella forutsittningen for Sjalvet att vara ansvarigt och
att ta sig in i det faktiska handlandet.”

Stanley Milgram var socialpsykolog och forskare vid Yale Univer-
sity i USA och nidrmade sig fragan om samvete pa ett experimentellt
empiriskt sitt. Han fragade sig om det som hiande i Nazityskland
ocksa skulle kunna hdndaiUSA, i en demokrati. Milgram begrinsade
sin fragestallning till forhallandet mellan en persons samvete och en
auktoritet som inte anvander vald. Med andra ord inte en individs
situation i ett auktoritért fascistiskt samhalle eller en auktoritar or-
ganisation som anvéander hot, skrick och vald.

Milgram utforde en rad experiment dér frivilliga utsatte ett "offer”
for elstotar som pastods variera i styrka upp till livsfarliga. Slutsatser-
na av experimenten var att en mycket stor andel (75 procent) utsatte
“offret” for farligt starka stotar om denne inte sags eller hordes.

Milgram sammanfattade sin slutsats pé foljande sitt. En avgérande
fenomenologisk fordandring hos

en person som trader in i ett auktoritdrt system dr att han inte be-
traktar sig sjilv som ett handlande subjekt med egna syften utan ser
sig som en agent som utfor en annan persons vilja. Nér en individ
uppfattar sina handlingar pa det sittet sker tydliga férandringarihans
beteende och inre sitt att fungera [...] Jag betecknar detta tillstind
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som agenttillstindet [...] Till skillnad fran det autonoma tillstandet,

det vill sdga ndr en person ser sig som sjalvstindigt handlande.>

Milgrams iakttagelse var att nir en ménniska trader in i ett aukto-
ritdrt system ser hon inte sig sjalv som ett sjalvstandigt subjekt som
handlar utifran sina egna moraliska 6vertygelser utan istéllet agerar
hon som ombud och utfér en annan persons vilja.

Milgram varierade sina experiment genom att ersétta den aukto-
ritara experimentledaren bland annat med en icke-auktoritér ledare
som uppmuntrade deltagarna till att folja sitt samvete eller agera med
stod av andra som f6ljde sitt samvete. Andelen som vagrade utdela
elstot var 70 procent om de motte, sdg och horde sitt offer. Andelen
som végrade ge elstotar var 9o—100 procent ndr de hade stod avandra
eller en icke-auktoritdr experimentledare som uppmuntrade dem till
att folja sitt samvete.

Det finns beréringspunkter mellan Martin Heideggers och Stanley
Milgrams fenomenologiska undersékningar av samvetet. Vart normala
tillstand i samhallet &r att befinna oss i olika roller som ombud for
andra personer eller krafter. Aven Heidegger sag att samvetet kunde
forfalla och korrumperas. Vart demokratiska system har institutio-
naliserat agentrollen, ombudsrollen, och reducerat utrymmet som
ansvariga autonoma personer.

Vart samvete dr inlast inom det gingse offentliga brusets murar,
regler och normer. Som autonom person dr uppgiften att bryta sig
loss. Beslutet att bryta sig ut ar frihetsogonblicket. Samvetet ropar att
jag ska ta plats i den yttre verkligheten, att jag existentiellt gar under
om det ar en avgrund mellan mitt samvete och hur jag upptrader i
den yttre verkligheten.

Roger Williams observation att samvetet dr samhéllets obero-
ende grundval ser jag som en generell formulering av Heideggers
och Milgrams slutsatser. Tanken aterfinns i FN:s forklaring om de
ménskliga rattigheterna (1948) som tillkom efter andra varldskriget
och Forintelsen: ”[...] endr ringaktning och forakt for de ménskliga
rattigheterna lett till barbariska garningar, som upprort mdinsklig-
hetens samvete [...].%
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En demokratisk utveckling av samvetsfriheten

I det foljande kommer jag att argumentera for att de tre friheterna
tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet dr intimt sammanfla-
tade men ocksa viktiga var for sig.

Rhode Island blev ett foredome genom att staten inte fick befat-
ta sig med religion. Statens uppgift var att garantera manniskornas
samvets- och religionsfrihet som var medfédda enligt naturratten.
Det var embryot till manskliga rattigheter, ndgot som allt fler stater
skulle skriva in i sina forfattningar. Motsvarande frihetsstravanden
fanns samtidigt i Europa men verkade under svért fortryck. Den
svenska 1600-talspacifisten Anders Pedersson Kempe levde standigt
pé flykt under de stora krigens tid - trettioariga kriget, kungligt en-
valde och religiost fortryck. Han bar pa en dvertygelse: Den soldat
som lyder order har sjunkit till djurens nivd. Desertoren ar den auten-
tiska ménniskan. Att forgripa sig pd en ménniska ar att forgripa sig
pa Gud.’® Roger Williams och Anders Kempe tog bada avstand fran
statskyrkorna: Tron dr grundad pa en personlig inre 6vertygelse som
aldrig kan patvingas individen. Gud s6ker man i sitt inre.

Sedan antagandet av FN:s deklaration om ménskliga réttigheter,
som tillkom som direkt resultat av andra vérldskriget och forintelsen,
ar grunden for samvetsfriheten inte ldngre religion och Gud utan
ménsklig vardighet:

Vi, de férenade nationernas folk, beslutna att ridda kommande
slaktled undan krigets gissel, som tva ganger under vér livstid till-
fogat méanskligheten outsigliga lidanden, att danyo betyga var tro pa
de grundldggande minskliga rittigheterna, pd den enskilda manni-

skans vardighet [...]*

Minsklig vardighet ar det fundament som ménskliga rattigheter och
internationell ratt vilar pa idag. Médnsklig vardighet forutsétter sam-
vetsfrihet, som skyddar formagan till moraliska stdllningstaganden
och samvetets uttryck i form av moraliska bedémningar, beslut och
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handlingar. Samvetsfriheten ska ge lagligt erkannande och skydd at
idén om moralisk forpliktelse.*®

Mainniskans vdrdighet, personens véardighet, ar 6verordnad den
demokratiska statsmakten och visar pa personens avgérande bety-
delse i det demokratiska samhallet. Ménsklig virdighet d&r mer dn
ett varde. Vardigheten forenar de rattsliga, moraliska, etiska och
religiésa dimensionerna hos ménniskan.

Samvetsfriheten har tringts undan av religionsfriheten, yttran-
defriheten och tankefriheten. Under Vietnamkriget godtog inte
amerikanska domstolar samvetsvagrare som hiavdade att kriget var
orittfardigt trots att de inte var pacifister. Nar krigsmotstandet vixte
godtog Hogsta domstolen 1970 ett fall av samvetsvidgran som inte
grundade sigireligion: all those whose consciences, spurred by deeply
held moral, ethical, or religious beliefs, would give them no rest or
peace if they allowed themselves to become a part of an instrument of
war”.”® I maj 2004 déomdes Camilo Mejia av en militdirdomstol i USA
for att ha deserterat till ett ars fangelse, degradering frén sergeant till
menig och avsked pa grund av daligt uppforande. Camilo Mejia hade
under sin tjanstgoring i Irak vagrat utfora krigsbrott av samvetsskal.*

Den moraliska friheten har reducerats till en inre frihet. Europa-
domstolen skiljer pa inre samvetsfrihet och att manifestera den politiskt.

Trots den langt gangna sekulariseringen i vardagslivet har sam-
vetet reducerats rattsligt till att bli liktydigt med religion. Den mo-
raliska dimensionen i samvetsfrihet har eliminerats. Vapenvigran
accepterades i Sverige lange endast pé kristen grund. Undantag fran
totalforsvarsplikten beviljas endast om man dr ansluten till ett visst
religiost samfund. Ar 2016 avslog Europadomstolen ett fall av sam-
vetsvdagran med motiveringen att argumenten inte var religiésa utan
snarare politiska.

Samvetsfriheten har desarmerats genom att den klatts i religiosa
termer. Sverige dr ett sekulariserat samhélle men nar artikel 18 i FN:s
konvention om medborgerliga och politiska friheter (1ccPR) Gversattes
till svenska valdes ett konsekvent religiost sprakbruk: beliefblev "tro”
och inte ordbokens alternativ ”6vertygelse” pa svenska, observance
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blev ”iakttagande av religiosa sedvinjor” istédllet for "bruk” eller “ef-
terlevnad”, practice blev "andaktsévningar” och inte "praktik” eller
“tillampning” som &r likvédrdiga dversdttningsalternativ. Religiosa
tolkningar av de mangtydiga rika engelska begreppen tog dver den
moraliska samvetsfriheten.

Det krdvs en moralisk och réttslig precisering
av samvetsfriheten

Enligt Roger Williams dr samvetet den formaga med vilken varje
manniska soker meningen med livet vird vér fulla respekt.

Genom att sdrskilja samvetsfrihet fran yttrandefrihet och reli-
gionsfrihet kan en demokratisk réttsstat skapa en sarskild rattslig
betydelse at moralisk forpliktelse.'

Genom att erkdnna att en person kan forpliktigas av sitt eget sam-
vete snarare dn en 6verordnads beslut accepterar en rattsstat princi-
pen om personligt ansvar. Mdnniskor kan vara moraliskt bundna av
plikter som inte finns i lagen. En demokratisk rattsstat ska erkdanna
att minsklig viardighet binder en ménniska. Det dr utgangspunkten
for ett demokratiskt réttssystem, som maste hantera paradoxen att
individerna ska acceptera och folja beslutade lagar och samtidigt ha
ratt att bryta mot dem nir de krockar med deras samveten.

Sekulariseringen av samvetsfrihet innebdr att samhallet méste
utvidga samvetsfriheten till att omfatta tillimpningen av rent mo-
raliska forpliktelser, till skillnad fran religiosa forpliktelser. Mora-
liska forpliktelser dr inte endast beslut — de manifesteras i konkreta
handlingar.

Till samvetsfriheten hor oupplosligt samvetsansvaret, ytterst
ett straffansvar om personen missbrukar sin samvetsfrihet. Plik-
ten och ritten att folja sitt samvete gentemot géllande nationell lag
och 6verordnades beslut skrevs inte bara in i Niirnbergprinciperna
utan aven i folkmordskonventionen 1948 (art. IV), Genévekonven-
tionen 1949 (art. 16), i tortyrkonventionen 1984 (art. 2) och i stad-
gan for krigsforbrytartribunalen for fore detta Jugoslavien (art. 7).
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Europakonventionens (1959) forbud mot tortyr (art. 3) har kommit
att tolkas sa att det likstdlls med tortyr att tvinga en ménniska att
handla mot sitt samvete.®

Samvetsformagan dr samhaillets grundval

Samvetsformagan dr samhallets grundval enligt Williams och dess
overlevnad forutsétter frihet och arlighet. Han befarade att en sys-
tematisk ringaktning av samvetet tvingade fram konformitet, vande
och uppmuntrade ménniskor att inte ge akt pa sitt samvete, att kor-
rumpera sina moraliska formagor:

Att gora vald pa manniskors samveten genom medborgerlig makt ar
sa langt fran att gora manniskor trogna Gud och minniskan, att det
ar raka vigen till att géra en médnniska dubbelt falsk: medborgerligt
och fysiskt straff orsakar vanligtvis att manniskor spelar hycklare,
doljer sin religion och foljer tidvattnet ut och in, det visar all er-
farenhet fran virldens alla nationer [...] Att forpliktiga samvetet
gang pa gang, tviarsemot eller utan dess egen overtygelse, forsvagar
och férorenar det, sd att det (som alla andra férmagor) férlorar sin

styrka, och sjdlva karaktdren av ett gemensamt drligt samvete.”*

Folkrorelserna — vickelsen, nykterhetsrorelsen, arbetarrorelsen,
kvinnoroérelsen och rostréttsrorelsen — drev fram det demokratiska
genombrottet i Sverige. Under efterkrigstiden har bland annat Viet-
namrorelsen, antiapartheidrorelsen, HBTQ-rorelsen, flyktingstodet
och klimatrorelsen varit drivande i att férdjupa demokratin.

Den plotsliga forandring som préglat Sverige de senaste dren
dér politikerna gjort helt om i flyktingpolitiken, vilket manga kallat
hallningsléshet — foljer tidvattnet ut och in” — skadar allvarligt vara
samveten. Tusentals méanniskor bistar ensamkommande barn som
flytt fran Afghanistan ménskligt och materiellt och genom att mot-
sdtta sig riksdagens och myndigheternas brutalitet.**

Folkrorelsernas roll som moralkélla riskerar att sina. Staten har
blivit den frimsta moralleverantoren genom lagstiftning. Risken med
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en alltmer statsstyrd och politikerstyrd moral dr ett inre samvetsfor-
tvinande och framvixten av en lydnadskultur.

Den amerikanske rittsfilosofen John Rawls (1921-2002) var priglad
av Vietnamkriget och drog slutsatsen att ett omfattande medborger-
ligt motstand mot regeringen inte leder till kaos utan tviartom raddar
demokratin: samvetet ar samhéllets moraliska grund. Samma slutsats
som Roger Williams drog 300 ér tidigare. John Rawls ansag att "[e]n
allmdin bendgenhet att tillgripa medborgerligt motstand nar detta ar
berittigat ger stabilitet at ett vdlordnat, eller nastan réttvist, samhalle”.>

Under Vietnamkriget vigrade 350000 mén att instilla sig till
militartjanst eller deserterade. Det dr sannolikt en av de storsta sam-
vetsvigrarrorelserna genom historien och kan ses som en allmén
benédgenhet till medborgerlig ohérsamhet. Mellan 800 och 1000
amerikanska vagrare och desertdrer ansokte om asyl i Sverige.®® Om-
kring 300 personer domdes till kinnbara boter i Sverige for protester
mot Vietnamkriget.®’

Sverige har en lang tradition av rdttsrealism och auktoritir lega-
lism.*® Enligt svensk rattstradition har individen en svag stillning
gentemot politiska beslut. Detta kan exemplifieras med féljande
skrivning i Solna tingsrétts dom 6ver de aktivister som tog sig in pa
Bromma flygplats i april 2007 med hénvisning till nodlage for klimatet:

Utrymmet for enskilda personer att sjélva gora en sddan intresse-
avvigning och till skydd for allmédnna intressen handla pa ett satt
som hindrar utdévningen av en sdidan verksamhet som varit féremél
for ingaende prévning av statsmakterna har emellertid i svensk ratt
ansetts utomordentligt begransat, och det kan, ndr ett saidant ingri-
pande sker, endast undantagsvis komma ifraga att med tillimpning
av 24 kap 4 § brottsbalken fria fran ansvar pa grund av néd. Endast
om det t. ex. pa grund av olyckshindelse eller olyckstillbud foreligger
en akut fara att den aktuella risken forverkligas blir den enskilde

berdttigad att utéva den nu omtalade nodratten.*

Domstolen anvander alltsd uttrycket “som varit foremal for ingdende
provning av statsmakterna” for att avvisa protester. Statsmaktens
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suverdnitet frontalkolliderar hiar med individens suverénitet. Det ar
emellertid inte sjalvklart att staten provat den aktuella fragan mer
ingdende dn de som protesterar. Kravet pa att det ska foreligga “en
akut fara” for att risken ska forverkligas utesluter de flesta faror.
Demokratin behover utvecklas sé att individerna far storre makt.
Lagtolkningen maste kunna hérledas till grundlaggande moralprin-
ciper for att respekten for réttsstaten ska kunna uppréatthallas.

Roger Williams budskap till var tid

Var tid préglas av en kollektiv utsatthet genom existentiella hot fran
kérnvapenkrig, klimatforandringar, vapenindustrins makt, politisk
forfoljelse och brutala krig som orsakar stort lidande och stora flyk-
tingstrommar. Manniskor reagerar pa extrem grymhet med att deras
samveten avtrubbas.”” Dessa hot skulle kunna utlésa omfattande
samvetsmotstand istallet for det tillstand av en kollektiv samvets-
paralysering som ar ett resultat av en forsvagad samvetsfrihet.

Vaclav Havel (1936-2011) skrev efter Sovjetunionens dvergrepp
pa Tjeckoslovakien 1968 som om dven han hade Roger Williams i
tankarna:

[...] dettrorjagdr en grundldggande och viktig erfarenhet — att en
enda skenbart maktl6s manniska, som hogt vagar ropa ett sanningens
ord och som stér for det med hela sin person och hela sitt liv och dr
beredd att betala dyrt for det, markligt nog har stérre makt, fastin
hon formellt &r rattslos, 4n tusen anonyma viéljare [...] Bestdr inte
utsikten om en battre framtid f6r denna virlden i en internationell
gemenskap mellan [...] manniskor som férsoker gora en reell politisk
kraft av ett fenomen som idag férhénas s av maktens teknologi, det

manskliga samvetet?”!
For Roger Williams var samvetet samhaillets oberoende men kénsliga

och sarbara grund. Kanske ér det ett bevis pa det ogrumlade samve-
tets kraft att det 4r Greta Thunberg, en flicka i tonaren, som nu skapat
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en virldsomfattande rorelse for att motverka klimatforandringarna.
Det som demokratin har misslyckats med.

Den viktigaste samhallsuppgiften dr att skydda och stidrka méanni-

skors samvetsformaga. S& kan vi mojliggora en fordndring av sam-
hallet.

10
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“free excercise of religion”.

Alan E. Johnson, The First American Founder: Roger Williams and Freedom of
Conscience, Pittsburgh: Philosophia Publications, 2015, Appendix E. Samt mejl-
korrespondens med Alan E. Johnson 2020-01-23.

“Congress shall make no law respecting an establishment of religion, or prohibiting
the free exercise thereof”

“building a wall of separation between Church & State”. Alan E. Johnson, The First
American Founder: Roger Williams and Freedom of Conscience, Pittsburgh: Philo-
sophia Publications, 2015, s. 300.

Fenomenologin undersoker hur samvetet ger sig till kdnna for subjektet.

Se Martin Heidegger, Varat och tiden, Lund: Doxa, 1981 [1927], del 2, andra kapit-
lets. 51.

Modus betyder talarens forhallningssitt till det utsagda, det vill sdga i det hér fallet
tiger talaren.

Victor Klemperer, Intill slutet vill jag vittna: Dagbocker 1933-1945, Stockholm:
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Martin Heidegger utsags till rektor for Freiburgs universitet. Den 3 november 1933
proklamerade Heidegger i Freiburger Studentenzeitung: “Fithrern sjilv och endast
Fithrern ar den nuvarande och den kommande tyska verkligheten och dess lag”
Heideggers Sjalv 6vermannades av Mannet. Hans eget liv bekriftade hans tankar
om Sjalvet och Mannet. Jag vill tacka Kent Pettersson som hjélpt mig genom véara
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Stanley Milgram, Obedience to Authority: An Experimental View, London: Pinter
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of this shift to which we do have access. The critical shift in functioning is reflected
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no longer views himself as acting out of his own purposes but rather comes to see
himself as an agent for executing the wishes of another person. Once an individual
conceives his action in this light, profound alterations occur in his behavior and his
internal functioning. These are so pronounced that one may say that this altered
attitude places the individual in a different state from the one he was in prior to in-
tegration into the hierarchy. I shall term this the agentic state, by which I mean the
condition a person is in when he sees himself as an agent for carrying out another
person’s wishes. This term will be used in opposition to that of autonomy - that is,
when a person sees himself as acting on his own?”
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Linde Lindkvist & Johannes Ljungberg
Strangnids & Képenhamn tidig host 2021
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Leif Ericsson bildade Ordfront tillsammans med fem vanner hosten 1969 och var
vd for Ordfronts tryckeri och forlag 1975-2002, samt chefredaktor f6r Ordfront
magasin 1988-2004. Han var initiativtagare till DemokratiAkademin 1993, ut-
bildningen i ménskliga rattigheter pa Teologiska Hogskolan Stockholm 1995, samt
Minskliga rattighetsdagarna 2000. Under perioder har han tjinstgjort som lira-
re pa Teologiska Hogskolan Stockholm i ménskliga réttigheter och yttrande- och
tryckfrihet, samt pa Ordfronts kurser om demokrati och ménskliga rattigheter.
Han ar redaktor for boken Att samtala fram en ny virld (2015), samt sjilvbiografin
Som om en fordndring dr mojlig. Det tar sd lang tid att bli mdnniska (2021).

Gorel Granstrom dr docent i rattsvetenskap och verksam vid Juridiska institu-
tionen, Umea universitet. Hon disputerade i réttshistoria med en avhandling som
handlade om samvetsémma véarnpliktsvigrare i Sverige under perioden 1898-1925.
Hon forskar och undervisar i réttshistoria och om brottsoffers rattigheter, bade i
ett rattshistoriskt och nutida perspektiv, med ett sdrskilt fokus pé offer for hatbrott.

Goran Gunner ir docent i missionsvetenskap och lektor vid Enskilda Hégskolan
Stockholm. Han undervisar i kurser som ber6r religions- och 6vertygelsefrihet lik-
som internationell humanitér rétt. Forskning har bedrivits inom omraden som re-
ligionsfrihet, kristen sionism och minoriteter i Mellanéstern. Intresset beror ocksa
religionsfrihet som en ménsklig réttighet. Bland de senaste publikationerna kan
namnas att han dr medredaktor for Freedom of Religion at Stake. Competing Claims
among Faith Traditions, States, and Persons (2019) och Human Rights, Religious
Freedom and Faces of Faith (2019).

Linnea Jensdotter dr doktor i religionssociologi, verksam vid Uppsala universitet
och Centrum fér mangvetenskaplig forskning om religion och samhalle. Hennes
primira forskningsintresse berdr fragor relaterade till religion, politik och medier,
sasom den Okade synligheten av religion i det offentliga, religion som en allt mer
politiserad fraga i svensk politik och hur digitaliseringen paverkar det offentliga
samtalet om religion och politik i nyare och dldre medier.

Linde Lindkvist dr docent i manskliga rittigheter vid Enskilda Hogskolan (f.d.
Teologiska Hogskolan) i Stockholm. I sin forskning intresserar han sig framst for
fragor som ror de minskliga rattigheternas historia, barns rdttigheter och religi-
onsfrihet. Hans avhandling fran Lunds universitet handlar om tillkomsten av re-
ligionsfrihetsartikeln i FN:s Allmdnna forklaring om ménskliga réttigheter fran
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1948 och har bland annat bel6nats med Oscar 1I:s pris for basta humanistiska av-
handling vid Lunds universitet. En reviderad version av avhandlingen publicer-
ades av Cambridge University Press, 2017. I sitt pagdende postdoktorprojekt stu-
derar Lindkvist tillkomsten av FN:s konvention om barnets réttigheter fran 1989.

Johannes Ljungberg 4r doktor i historia och innehar en postdoktortjanst vid
Centre for Privacy Studies, Képenhamns universitet, inom det interdisciplindra
forskningsprogrammet PRIVACY, finansierat av Danmarks grundforskningsrad
over sex dr. Programmet utforskar olika former av privatliv i elva europeiska stader
under tidigmodern tid, det vill sdga perioden innan skydd for privatliv blev for-
mulerat som en rittighet. Han forskar dven om toleransens grinser i tidigmodern
tid, och bedriver ett biografiskt inriktat bokprojekt om ldkaren, alkemisten och
radikalpietisten Johann Conrad Dippel.

Anna Nilsson Hammar ar doktor i historia och arbetar som forskare och pro-
gramkoordinator vid Historiska institutionen, Lunds universitet. Hon ér bitradan-
de forestandare for Centrum for Kunskapshistoria (LUCK). Hennes forsknings-
intressen ror tidigmodern historia med sarskilt fokus pa fragor om religion, moral
och det inre livet, samt kunskapscirkulation, kunskapshierarkier och vardaglighet.
Hon har dven publicerat texter om digital historia och digitalt kulturarv.

Biorn Tjallén dr docent och lektor i historia vid Mittuniversitetet. Han forskar om
medeltida politiskt tainkande och kyrkohistoria.

Susanne Wigorts Yngvesson ar professor i etik vid Enskilda Hogskolan Stock-
holm. De etiska fragor hon forskar om rér teknologi, medieetik samt religions-
och samvetsfrihet med monografier som Frihet till samvete (2016), Overvakad
(2018) och antologin Teknoteologi (2021). Forskningen inriktas dven pa teologi
med fragor om ménniskans villkor, exempelvis genom monografin All din nad dr
oppen famn. Psalmernas sjungna teologier (2019) samt teologiska artiklar om film,
prosa och poesi samt teologiska forstaelser av 6vervakning och teknologi.

Kavot Zillén 4r docent och lektor i offentlig rétt vid Stockholms universitet och
forskar framfor allt om medicinsk rdtt och méanskliga rattigheter inom varden.
Hennes forskningsintresse ligger i granslandet mellan etik, juridik och medicin
och hon férsvarade sin medicinrittsliga avhandling dr 2016 om religions- och
samvetsfrihet inom varden.

Joachim Ostlund ir docent i historia och verksam som lektor vid Historiska in-
stitutionen vid Lunds universitet. Hans huvudsakliga forskning ror sig inom féltet
globalhistoria under tidigmodern tid och mer specifikt teman som kulturméten,
slaveri, diplomati och vetenskapshistoria i en medelhavskontext. Till hans senaste
publikationer kan namnas: Vid vdrldens dnde. Sultanens sandebud och hans berit-
telse om 1700-talets Sverige (2020), The Egyptian Mummy: Curious Collectors and
Contested Commodities in the Eighteenth Century (2020), The Swedish Consulate
in Tripoli and Information Gathering on Diplomacy, Everyday Life, and the Slave
Trade, 1795-1844 (2019).
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